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TRANSLITERACJA

1. Spélgloski hebrajskie

N = i = z ne = m P =g
23 = bb m = h 17 = n T o=
11 = g,g Bo= 0t ° = s v o= 8
29 = d,d , = j v = ¥o= §
7 = h s357= kk 297 = p,p nn = tt
1T = w 5 = 1 7 = s

Dagesz forte oznaczajacy podwojenie spélgloski oddajemy przez powtérzenie
danej litery.

2. Znaki samogloskowe hebrajskie

2 = ba 2 = be 2 = byb n o= h°
2 = ba 2 = be n = ht 2 = bi
2% = ba 2 = bé 2™ = bo 2 = bi
m2 **=  bab 2 = bé a = bo 2 = bu
n =k m ™ = beh 2 = bo 2 = ba
n* = m ¥ = beh m ™ = boh

nie na koricu wyrazu
**tylko na koricu wyrazu

ik géme; hatip

Spétgloski 2 i n zostaly uzyte jedynie po to, by pokazaé¢ polozenie znakéw
samogloskowych'.

1 System transliteracji spétglosek hebrajskich i znakéw samogloskowych sto-
sujemy wedlug propozycji przedstawionej w opracowaniu S. Wronka, Translitera-
¢a i transkrypcja alfabetu hebrajskiego RBL nr 1 (2004). Wyjatek stanowi spélgloska

71 na koncu wyrazu (mater lectionis), ktéra bedziemy zapisywac jako ! zamiast (h).



12 Transliteracja

3. Spoélgloski i samogloski greckie

Ao =Aa Iv =11 ‘Pp = Rh,th
BB = B,b Kk = Kk 2o¢ =S5
'y = G,g AL =11 Tt =Tt
= N,n Mp = Mm Yuv = TUu
(przed v,k, %, () (po samogtosce)
Aé =D,d Nv = N,n =Yy
(po spétgtosce)
Ee =Ea 2t = Ks,ks ®¢ =Kf
Z{ = Dzdz 0o = 0,0 X x = Ch,ch
Hn =Eé oIm =PBp Y§ = Ps,ps
©6 =Thth Pp =Rr Qw = 0,6

* (spiritus lenis) = nie transkrybujemy
* (spiritus asper) = h

@ = a(i)
n = &(i)
® = o(i)
ol = al
oL = ol

Akcenty: ’(acutus), ‘(gravis), ~ (circumflexus) uwzgledniamy w zapisie transli-

teracyjnym wyrazéw greckich.



WSTEP

Chrzescijanie wierzg, ze zycie czlowieka sprawiedliwego i wier-
nego Bogu nie konczy si¢ w momencie $§mierci, lecz zmierza osta-
tecznie do zjednoczenia z Bogiem na wieki w niebie. Wiara w Zycie
wieczne z Bogiem obecna jest réwniez w innych, wielkich religiach
monoteistycznych, w judaizmie i islamie. Pismo Swiqte (Stary i Nowy
Testament)?, najwazniejsza Ksigga dla chrzescijan, wéréd zasadni-
czych tematéw teologicznych umieszcza eschatologie biblijna.

Eschatologia (gr. eschatos, ,ostatni”, ,ostateczny”, logos, ,,stowo”)
jest refleksja teologiczng o rzeczach ostatecznych®. Nauka ta obej-
muje prawdy odnoszace si¢ do calej ludzkosci i wydarzen, ktére beda
mialy miejsce przy koricu §wiata (eschatologia powszechna), a tak-
ze wskazania dotyczace loséw jednostek ludzkich bezposrednio po
$mierci (eschatologia indywidualna)*. W Pismie Swietym wystepuje
stopniowy rozwéj mysli eschatologicznych az do pelnego objawienia
prawd ostatecznych. Ewolucja refleksji eschatologicznej w Biblii sta-
nie si¢ przedmiotem badari autora niniejszej publikacji.

Istnieje powigzanie eschatologii Starego i Nowego Testamen-
tu. Eschatologia obu Testamentéw zdaza do ukazania zasadniczego
celu czlowieka, jakim jest doskonata wspélnota z Bogiem. To wy-
jatkowe przeznaczenie czlowieka w Starym Testamencie oparte jest
na Przymierzu Jahwe z Jego ludem, a w Nowym Testamencie na Je-

2 Judaistyczna wersja Biblii (Biblia Hebrajska) obejmuje 39 ksiag (tylko he-
brajskich) Starego Testamentu.

3 Eschatologia, w: Sb, 53n; A. Ohler, A. Grabner-Haider, Eschatologia, w:
Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, tlum. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, Warszawa 1994, 319.

+ A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu (MT 54), 15.
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zusie Chrystusie, Synu Bozym, ktéry poprzez swoje dzielo zbawcze
utorowal wiernym dostep do Ojca.

Dzigki Przymierzu na Synaju naréd wybrany, Izrael Starego
Testamentu, stal si¢ szczegdlng wlasnoscig Jahwe i zaczal do Niego
naleze¢ (Wj 19-24; 32-34). Dzigki odkupienczej Ofierze Chrystusa
kazdy chrzescijanin jest wlasnoscig Pana i zyje dla Niego (2 Kor
5, 15; Rz 14, 7n). Biblijne przeznaczenie czlowieka juz tu, na ziemi,
do zycia dla Boga mozna okresli¢ pojeciem ,proegzystencji”™, ktére
w teologii oznacza egzystencj¢ bytéw osobowych ukierunkowang
na kogo$ drugiego (fac. proexistentia, ,istnienie dla”)®. Proegzysten-
cja wierzgcych, ich istnienie, bycie dla Boga (w Starym Przymierzu
dla Jahwe i w Nowym dla Chrystusa), ma zrédlo w Nim samym.
Ze wzgledu na wolng wole czlowieka stanowi jednak odpowiedz na
Boze powolanie.

Na przestrzeni ostatnich lat wielu teologéw podejmowalo studia
nad problematyka eschatologiczng Pisma Swietego. Na szczegélna
uwage zastuguja m.in. dzieta autoréw takich, jak: A.T. Lincoln (Pa-
radise Now and Not Yet. Studies in the Role of the Heavenly Dimension
in Paul’s Thought with Special Reference to his Eschatology (SN'TSMS
43), Cambridge 1981); J. Moltmann (Das Kommen Gottes. Christliche
Eschatologie, Giitersloh 1995); M.G. Wensing (Smierc i przeznacze-
nie czlowicka wedlug Biblii, tham. E. Zielinska, Warszawa 1997);
H. Langkammer (Zycie po smierci. Eschatologia Starego i Nowego Te-
stamentu, Lublin 2004); A. Jankowski (Eschatologia Nowego Testa-
mentu (MT 54), Krakéw 2007)7; P. Eabuda (Smierc i Zycie po Smierci
wg Ewangelii sw. Lukasza (WKS 2), Tarnéw 2007); T.M. Dabek
(Zycie po Smierci. I co dalej..., Krakéw 2009); D. Luckensmeyer (Zhe
Eschatology of First Thessalonians (NTOA/StUNT 71), Géttingen
2009); P.S. Johnston (Cienie Szeolu. Smierc i zaswiaty w biblijnej

5 Termin ,proegzystencja’ nie wystepuje w Biblii.

¢ K. Najman, J. Szymik, Proegzystencia, w: Encyklopedia Katolicka, red. E. Gi-
gilewicz, XVI, Lublin 2012.

7 Opracowanie jest zmieniona przez autora wersjg publikaciji A. Jankowski,
Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakéw 1987.
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tradycji Zydowskiej, thum. P. Sajdek, Krakéw 2010); P. O’Callaghan
(Christ Our Hope. An Introduction to Eschatology, Washington 2011);
F. Zeilinger (Wiara w zmartwychwstanie w Biblii (MT 69), tlum.
G. Rawski, Krakéw 2011).

Rozwazania o rzeczach ostatecznych ludzkosci i jednostek sa
obecne w literaturze egzegetycznej w postaci artykuléw czy komen-
tarzy do Pisma Swietego. Sposréd wielu artykuléw poswieconych
badaniom nad eschatologia biblijng nalezy wymieni¢ opracowania
uczonych takich, jak: M.S. Moore (Resurrection and Immortality:
Two Motifs Navigating Confluent Theological Streams in the Old Testa-
ment (Dan 12,1-4), TZ 39 (1983), 17-34); E. Jezierska (,By¢ z Chry-
stusem” zaraz po Smierci. Sw. Pawet o wspdlnocie wiernego z Chrys-
tusem po Zyciu doczesnym (Flp 1,23; 2 Kor 5,8), C'T 55 (1985), 29-36);
M.J. Harris (The New Testament View of Life After Death, 'Th 11.2
(1986), 47-52); A.E. Gardner (The Way to Eternal Life in Dan 12:1e-
2 or How to Reverse the Death Curse of Genesis 3, ABR 40 (1992),
1-19); P. Johnston (7he Underworid and the Dead in the Old Testa-
ment, TB 45.2 (1994), 415-419); T. Tulodziecki (Zmartwychwstanie
meczennikow wedtug 2 Mch 7, VV 15 (2009), 85-98); P. Labuda (Dzis
ze Mng bedziesz w Raju (Lk 23, 43), w: Stowo Krzyza (RpT'k 4), red.
W. Linke, Warszawa 2010, 244-257). Godne uznania s3 komen-
tarze: R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy (red.), Katolicki
komentarz biblijny (PSB 17), red. wyd. polskiego W. Chrostowski,
Warszawa 2001 oraz serie komentarzy: Pismo Swigte Starego i No-
wego Testamentu (PSSiNT), Nowy Komentarz Biblijny (NKB), The
New International Commentary on the New Testament (NICN'T).

Wiele wydanych prac i artykuléw podejmuje tematy wybrane
z zakresu eschatologii biblijnej®. Wsréd licznych opracowan zauwa-
za si¢ jednak brak calo$ciowego ujecia problemu losu ostatecznego
wierzacych. Niniejsza publikacja zatytulowana ,Perspektywa escha-

8 W polskiej literaturze biblijnej najpelniejszy przekréj zagadnien eschato-
logicznych przedstawiajg wyzej wspomniani A. Jankowski w monografii Escha-
tologia Nowego Testamentu oraz H. Langkammer w dziele Zycie po smierci. Escha-
tologia Starego i Nowego Testamentu.
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tologiczna proegzystencji wierzacych w przekazie Pisma Swic;tego”
pragnie pos$wigci¢ uwage gléwnym zagadnieniom eschatologii bi-
blijnej, aby nastepnie ukaza¢ nauke Pisma Swigtego o losach wierzg-
cych po $mierci i koricu §wiata. Problem, ktéry autor pracy bedzie
chcial rozwigzaé, mozna postawi¢ w formie nastepujacego pytania:
Jak ewoluowata odpowiedz Pisma Swictego w kwestii posmiertne]
sytuacji wierzacych proegzystujacych dla Boga?

Praca sktadaé¢ si¢ bedzie z trzech rozdziatéw. Rozdziat 1. zo-
stanie poswiecony zagadnieniom $mierci oraz losu po$miertnego
sprawiedliwych w ujgciu Starego Testamentu. Najpierw zostanie
przedstawiona koncepcja $mierci w Starym Przymierzu. Wskazemy
problem Szeolu — §wiata zmartych. Poddamy analizie egzegetyczne;
wyjatkowe dla przekazéw starotestamentalnych opisy przypadkéw
nadzwyczajnego opuszczenia §wiata i zycia ziemskiego. Nastepnie
ukazana zostanie perspektywa sadu po $mierci. Z kolei zaprezen-
tujemy starotestamentowe zapowiedzi zmartwychwstania spra-
wiedliwych, ukazujac genez¢ mysli biblijnej o zmartwychwstaniu,
ide¢ wskrzeszenia prawych do zycia wiecznego, a takze swiadectwa
biblijne bedace wyrazem wiary i nadziei judaizmu w zmartwych-
wstanie poboznych meczennikéw oraz umartych oczyszczonych po
$mierci z win za grzechy.

Rozdzial II. niniejszej publikacji ma ukazaé¢ temat $mierci
i losu posmiertnego wierzacych w nauczaniu Nowego Testamen-
tu. W pierwszej kolejnosci zostang zaprezentowane refleksje teo-
logiczne nowotestamentalnych autoréw dotyczace powszechne-
go wymiaru $mierci i jej przyczyn. W tej czesci pracy zostanie
podkreslony szczegdlny zwigzek $mierci wierzacego ze $miercig
Chrystusa, ktérego konsekwencjg jest udzial wiernego w zbawczej
Ofierze Pana. Stad kolejny paragraf traktowaé bedzie o $mierci
w kontekscie ,zysku” wierzacego. Nastepnie oméwiony zostanie
problem sadu szczegélowego po $mierci, a takze bedzie przedsta-
wiona sytuacja umarlych po sadzie szczegélowym. Przeanalizo-
wana zostanie mozliwo$¢ osiagniecia szcze¢scia zbawionych zaraz
po $mierci. W koricu poddane bedg analizie egzegetycznej teksty
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Nowego Testamentu implikujgce stan czy$éca po $mierci i sadzie
szczegélowym.

W rozdziale III. skoncentrujemy si¢ na przebadaniu danych
Nowego Testamentu o sytuacji wierzacych po paruzji Chrystu-
sa. Stad na poczatku rozwazymy wypowiedzi o paruzji Pariskiej,
okreslanej w pismach nowotestamentalnych jako powtdérne przyj-
$cie Chrystusa w chwale na konicu $wiata’. Z kolei przedstawimy
kwesti¢ zmartwychwstania wiernych w zwigzku z istotna dla escha-
tologii biblijnej Nowego Testamentu prawda o zmartwychwstaniu
Jezusa. Waznym poglebieniem tej kwestii b¢dzie analiza przekazéw
dotyczacych sposobu zmartwychwstania oraz natury cial po zmar-
twychwstaniu. Przedmiotem dalszego studium bedzie zagadnienie
Sadu Ostatecznego jako powszechnego oddzielenia zbawionych od
potepionych. Ostatnim analizowanym tematem eschatologicznym,
ktéremu poswigcimy uwage, bedzie niebo w znaczeniu pelni zba-
wienia wierzgcych.

Opracowanie niniejsze ma charakter studium egzegetyczno-
-teologicznego, w ktérym na podstawie wynikéw prac egzegetycz-
nych prowadzonych gléwnie metodg historyczno-krytyczng zosta-
nie dokonana synteza teologiczna. Korzysta¢ bedziemy w Starym
Testamencie z tekstu hebrajskiego za posrednictwem Biblia Hebra-
ica Stuttgartensia, wyd. K. Elliger, W. Rudolph, Stuttgart 1975 oraz
greckiego tlumaczenia Sepruaginta, wyd. A. Rahlfs, I-1I, Stuttgart
1979. W przypadku Nowego Testamentu autor skorzysta z kry-
tycznego wydania Novum Testamentum Graece, wyd. E. Nestle,
B. Aland, Stuttgart 1993%. Tekst Pisma Swietego w jezyku hebraj-
skim i greckim bedzie podany wedlug transliteracji. Cytaty biblijne
w przekladzie polskim, jesli nie zostanie zaznaczone inaczej, poda-
wane beda wedltug piatego wydania Biblii Tysiaclecia.

9 Paruzja, w: Sb, 122.

2 — Perspektywa eschatologiczna. ..



Rozdzial 1

SMIERC I LOS POSMIERTNY
SPRAWIEDLIWYCH
WEDLUG STAREGO TESTAMENTU

Biblia Starego Testamentu podejmuje temat $mierci, ponie-
waz towarzyszy ona ludzkosci od poczatkéw jej istnienia. Inter-
pretacja $mierci w Starym Testamencie ma swéj rozwéj w zalez-
nosci od ksztaltowania si¢ prawd objawionych, ktére stopniowo
dojrzewaly w Izraelu. Mys$l hebrajska rozwaza $mier¢ jako koniec
zycia, ktéry nalezy do naturalnej struktury bytowej kazdego czlo-
wieka, lecz takze jako $§mier¢ zastuzong z winy ludzkiej (Rdz 2-3).
Moze oznaczaé ona réwniez §mier¢ duchows!?. Refleksja biblijna
nad ostatecznym losem ludzkim jest jednoczesnie przeniknieta
nadzieja, ze po $mierci nastapi dalsze istnienie cziowieka. Cho-
ciaz dla autoréw Starego Testamentu zmarly — ,to ten, ktéry juz
nie jest” (Hi 7, 8-10; Ps 39, 14), to jednak jego cien nadal istnieje
w krainie umarlych'.

1. Smier¢ w rozumieniu Starego Testamentu

Smier¢ to zjawisko powszechne'?, rzeczywisto$¢ nieuniknio-
na, z ktérg czlowiek Starego Testamentu musi liczy¢ si¢ przez cale

10 IL.R. Bailey, Death, w: The Harper Collins Bible Dictionary, red. PJ. Achte-
meier, San Francisco 19962, 232.

11 P, Johnston, The Underworld and the Dead in the Old Testament, TB 45.2
(1994), 415-419.

12 Stary Testament dopuszcza niemniej jednak pewne wyjatki oséb, kté-
re uniknely §mierci: jednego z dawnych patriarchéw, Henocha (Rdz 5, 24; Syr
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swoje zycie: ,Czas naszych dni — to lat siedemdziesiat lub, gdy
jeste$my mocni, osiemdziesiat” (Ps 90, 10). Perspektywa $mier-
ci jest zazwyczaj gorzka, jak np. w przypadku Ezechiasza (2 Kl
20, 1-3)"%, rzadziej pozadana jak u Hioba (Hi 6, 9; 7, 15). Zy-
cie stanowi dla Hebrajczykéw niemal zawsze najwyzsza wartos¢,
za ktéra gotowi sg odda¢ wszystko (Hi 2, 4). Dar zycia jest tez
przedmiotem czgstych présb zanoszonych do Boga (Ps 21, 5) lub
Jego blogostawienistwa (Wj 23, 25). Chociaz $mier¢ w podeszlym
wieku, po szcze$liwym i spelnionym przebyciu czasu zycia, jest
nieunikniona, to jednak czlowiek w Starym Testamencie pragnie
jej chwile oddali¢™.

Stary Testament uznaje cze¢sto $mier¢ za naturalny koniec ludz-
kiego zycia’®. Stwierdza, ze czlowiek zawdzigcza zycie Bogu i ze
musi umrze¢. Jeden z najstarszych opiséw czlowieka znajduje si¢
w jahwistycznej relacji o stworzeniu $wiata (Rdz 2, 4>-25). W tej re-
fleksji nad cztowiekiem podkreslona jest jego $mier¢. Po niej powré-
ci on do ziemi, z ktdrej zostal uczyniony'. Antropologiczny obraz
Boga jako garncarza: ,wtedy to Pan Bég ulepil cztowieka z prochu
ziemi i tchnat w jego nozdrza tchnienie zycia (nismat pajjim), wsku-

44, 16; 49, 14), i proroka Eliasza (2 K1l 2, 1-18; Syr 48, 9n), o czym bedzie mowa
w punkcie 3. niniejszego rozdziatu. W teologii Nowego Testamentu jedyny wy-
jatek stanowi natomiast pokolenie ludzi, ktére dozyje paruzji, tj. powtérnego
(ostatecznego) przyjscia Chrystusa w chwale (Mt 16, 27; 26, 64) na koncu ziem-
skich dziejéw.

13 Kiedy krél Ezechiasz $miertelnie zachorowal, odwrécit si¢ twarzg do
$ciany i modlil si¢ uporczywie do Jahwe, zalewajac si¢ obficie tzami. Bég wy-
stuchal jego blagania i podarowal mu jeszcze pigtnascie lat zycia. Znakiem od
Boga, jako zapewnienia uzdrowienia Ezechiasza, bylo cofnigcie przez Jahwe cie-
nia na stopniach zegara stonecznego Achaza (2 Krl 20, 1-11).

14 L. Stachowiak, Idea Zycia po smierci w Starym Testamencie, w: Materialy po-
mocnicze do wykladéw z biblistyki, red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, V, Lublin
1982, 9. Dlugie zycie jest znakiem szczegélnego blogostawienstwa Bozego (Rdz
15,15z 25, 8; Sdz 8, 32; 1 Krn 29, 28; 2 Krn 24, 15; Ps 91, 16).

15 R. Rumianek, Rozumienie smierci w Starym Testamencie, WST 14 (2001),
31-33.

16 H. Langkammer, Zycie po smierci. Eschatologia Starego i Nowego Testamen-
tu, Lublin 2004, 15.
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tek czego stal si¢ czlowick istota zywa (népes bajja’)” (Rdz 2, 7)Y,
przekazuje prawde religijna, Ze jest on istotg $miertelng, podlegajaca
przemijaniu, $cisle ztaczong z tym $wiatem. Autor Ksiegi Rodza-
ju wykorzystuje tu obraz stworzenia czlowieka znany w jego kregu
kulturowym'. W mitologii Bliskiego Wschodu pojawia si¢ mysl
o powstaniu ludzi z krwi zabitych bogéw zmieszanej z gling. Po-
dobnie jak proch' oznacza w Pismie Swigtym substancj¢, w ktéra
cialo przeksztalca si¢ po $mierci (Rdz 3, 19), w koncepcji Bliskiego
Wschodu ludzkie cialo zamienia si¢ w gline®.

Opowiadanie jahwistyczne (Rdz 2, 4°-25) wskazuje na Boga
jako Pierwszg Przyczyng powolania do bytu czlowieka. Dopiero gdy
Bég tchnat w jego nozdrza tchnienie zycia (nis‘mat bajjim), stal sig
on istotg zywa (népes hajja’). To tchnienie Boze nie jest jednak dane
czlowiekowi na stale, lecz jest zalezne od jego Stwérey*. Nis‘mat
hajjim jest czynnikiem decydujacym o ludzkim zyciu, ktéry sprawia,
ze czlowiek ma $wiadomos¢ swej zaleznosci od Stwércey, gdyz zyje
dzigki Bogu i jest nierozerwalnie z Nim zwigzany. Bez tego ozywia-
jacego tchnienia czlowiek staje si¢ martwy.

Rdz 2, 7, informujac o tym, iz cztowiek otrzymal od Boga zycio-
dajne tchnienie (nis‘mat hajjim), nie méwi o duszy w naszym wsp6t-

17 Niniejszy wiersz informuje o tym, ze akt stwérczy dokonal si¢ na dwa
sposoby. Najpierw Jahwe uformowal czlowieka, proch z ziemi, a nastepnie ozy-
wil go, tchnawszy w jego nozdrza oddech dajacy zycie. To wlasnie dopiero ten
oddech (nis‘mat pajjim) czyni z czlowieka, prochu ziemi, zywa istote (népes pajja’)
(J. Lemanski, Opis stworzenia jako conditio humana w Rdz 2, 72, SSHT 39.1
(2006), 12-17).

18 S. Wypych, Pigcioksigg, w: Wstep do Starego Testamentu (WPS 1), red.
L. Stachowiak, Poznan 1990, 95; S. Grzybek, Problem pochodzenia czlowieka
w Swietle egzegezy biblijnej, RBL 12.2 (1959), 117.

19 Uzyty w tekscie Rdz 2, 7 zwrot ,proch z ziemi” opisuje ulotno$¢ natury
czlowieka i jej zwigzek z ziemia (J. Lemariski, Opis stworzenia jako conditio hu-
mana w Rdz 2, 72, 15).

20 . H. Walton, V.H. Matthews, MW. Chavals, Komentarz historyczno-
~kulturowy do Biblii Hebrajskiej (PSB 24), red. wyd. polskiego W. Chrostowski,
ttum. Z. Kos$ciuk, Warszawa 2005, 9n.

2 R. Rumianek, Rozumienie smierci w Starym Testamencie, 31.
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czesnym pojeciu. Czlowiek dzigki tchnieniu otrzymanemu od Boga
jest népes pajja’, to znaczy bytem, ktéry zyje, osobg zywa, jednostka,
ktéra egzystuje. Hebrajski rzeczownik népes okresla mianowicie cala
posta¢ bytu ludzkiego, opisuje calg osobg. Népes nie oznacza tego,
co ktos posiada, lecz orzeka kim ktos jest, a wiec indywidualng jed-
nostke, osob¢. Rdz 2, 7 méwi zatem, ze czlowiek jest népes, a nie ze
czlowiek ma népes®?.

Tekst o stworzeniu czlowieka Rdz 2, 7 jest wyrazem biblijnej
koncepcji czlowieka jako jednosci. W mentalnosci hebrajskiej czto-
wiek jest zawsze rozpatrywany calosciowo. W ujeciu niemal wszyst-
kich ksiag Starego Testamentu czlowiek jest nierozdzielna caloscia
psychofizyczna®. Termin népes rzeczywiscie uzywane jest w ksiggach
Starego Testamentu najczgsciej w znaczeniu ,istota zyjaca”. W obec-
nym zwrocie, poprzez dodanie pajja® (népes hajja’ — Rdz 2, 7°), pod-
kregla si¢ wlasnie ten aspekt Zycia, aby odrézni¢ stworzonego i ozy-
wionego przez Boga czlowieka od umartych (por. Kpt 21, 11; Lb 6, 6:
népes mét, ,osoba zmarta”, ,trup”)**.

Z tekstem Ksiegi Rodzaju (Rdz 2, 7) wyraznie wiazg si¢ sfor-
mulowania stowne powszechnego i nieuniknionego prawa $mierci:
»Wréci si¢ proch do ziemi, tak jak nig byl, a duch (r4°5) powréci do
Boga, ktéry go dat” (Koh 12, 7). Stowo 44 przyjmuje w Starym Te-
stamencie niekiedy znaczenie ,tchnienie zyciodajne”, ,sila zywotna
czlowieka” (por. Sdz 15, 19; Lb 16, 22). Stad niektére tradycje Stare-
go Testamentu (P) zastepuja nis‘mat przez ri*h. Czasem ri’h wyste-
puje w polaczeniu z wyrazem pajjim (Rdz 6, 17; 7, 15 P: ri*h hajjim).
To wyrazenie ri°h pajjim jest identyczne z nismat hajjim (Rdz 2, 7]).

22 M. Filipiak, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testa-
mentu, Lublin 1979, 33-39.

23 Wyjatek stanowia ostatnie chronologicznie ksiggi Starego Testamentu
(zwlaszcza Ksiega Madrosci), w ktérych infiltracja antropologii greckiej (duali-
styczne pojmowanie czlowieka) pozostawila swoje §lady. Wystarczy wskazaé np.
tekst: ,Bo $miertelne cialo przygniata dusze i ziemski przybytek obcigza lotny
umyst” (Mdr 9, 15). Niemniej w Starym Testamencie zdecydowanie przewaza
przekonanie o czlowieku jako jednosci cielesno-duchowej (ontycznej jednoscei).

24 J. Lemaniski, Opis stworzenia jako conditio humana w Rdz 2, 72, 17n.
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Tak wigc, wedlug tradycji jahwistycznej (J) czlowiek otrzymat ,zy-
ciodajne tchnienie”, wedtug tradycji kaptanskiej (P) — ,zyciodajnego
ducha”. Ten zyciodajny pierwiastek pochodzi od Boga: ,Wyrocznia
Pana, ktéry (...) ducha (r4°p) tchnal we wnetrze cztowieka” (Za 12, 1;
por. Ha 2, 19; Jr 10, 14 = 51, 17), i do Boga powraca, gdy czlowiek
umiera (Koh 12, 7). Gdy Bég daje tego ducha, umarli powracaja
do zycia (Ez 37, 6. 14), gdy go zabiera, czlowiek wraca do prochu
ziemi (Hi 34, 14n; Ps 146, 4). Od ri°h zalezy wigc zycie i §mier¢
czlowieka®. Podobnie wyraza to autor Ksiggi Madrosci piszacy po
grecku: , Ten, co niedawno powstal z ziemi, i p6jdzie niebawem do
tej, z ktérej zostal wziety, wezwany do splacenia dlugu duszy (zés
psychés chréos)” (Mdr 15, 8)%.

Jak juz zostalo wyzej wspomniane, faktyczna zaleznos¢ od
Boga, gdy chodzi o powszechne prawo $mierci, przejawia si¢ w tym,
ze to sam Bég dal czlowiekowi oddech zycia i sam Bég odbiera go
w chwili §mierci czlowiekowi?. Czytamy w Ksiedze Hioba: ,,Gdy-
by powstala mysl w Jego sercu, by dech i tchnienie do siebie za-
garnad, zgineloby wszelkie cialo i czlowiek w proch by sie obrécit”
(Hi 34, 14n)*. Réwniez wedlug Psalmu 104 Bég sam odbiera owo
tchnienie. W teologii Starego Testamentu wyznacza On czlowie-
kowi nieprzekraczalny kres zycia ziemskiego: ,,Czlowieka dni ilo§¢
zliczona, i liczba miesiecy u Ciebie, kres wyznaczyle$ im nieprze-
kraczalny” (Hi 14, 5).

Smier¢ cztowicka w Starym Testamencie ma swoja glebsza
przyczyng — zwigzek z grzechem®. W teologii starotestamentalnej
$mier¢ jest kara za grzech. Idea ta pojawia si¢ w calej Biblii. Nawig-
zuje ona do upadku pierwszych rodzicéw w raju (Rdz 3). Pierwsza
ksiega Pisma Swictego méwi o zakazie danym przez Boga Adamowi

25 M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 44n.

26 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu (MT 54), Krakéw 2007,
188.

27 M. Peter, Wyktad Pisma Swi¢tego Starego Testamentu, Poznan-Warszawa
19702, 248.

28 Cyt. za BP.

2 H. Langkammer, Zyciepo smierci, 17n.
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ijego przekroczeniu, a wiec o grzechu. Przykazanie Boze opatrzone
jest tutaj sankcjg karna: ,Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz
spozywaé wedlug upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zla nie
wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Rdz
2, 17). Od rajskiego upadku czlowick jako grzeszny podlega $mier-
ci. Te prawde uwydatnia symboliczne rajskie drzewo (Rdz 2, 9)*°.
Czlowiek z natury by! juz §miertelny (Rdz 2, 7). Stal si¢ natomiast
nie§miertelnym jedynie dzieki umieszczeniu go w ogrodzie Edenu,
gdzie roslo drzewo zycia®'. Usuniety za kare z raju, czlowiek traci
mozliwoéé ,spozycia owocu z drzewa zycia” (Rdz 3, 22), co ozna-
cza, ze znajduje si¢ na drodze do $mierci. Nawet sama ziemia-rola,
uprawiana przez niego, wskazuje przez gre stéw w jezyku hebraj-
skim: ddima’-adam na jego stan $miertelnosci. Do niej powrdci po
$mierci jego cialo®.

Ksiega Rodzaju ukazuje teologiczny wymiar $émierci. Chociaz
nie nastgpuje ona w sposéb widoczny po upadku rajskim — Adam
zyl jeszcze co najmniej 800 lat od wyroku Bozego (por. Rdz 5, 3. 5),
to jednak na skutek grzechu rajskiego czlowiek juz umart dla Boga.
Cho¢ $mier¢ dziala w czlowieku nie od razu, lecz etapami, to jest
ona zerwaniem przez grzech relacji z Bogiem™.

Poglad o czlowieku jako istocie $miertelnej przejmuje i rozwi-
ja literatura madrosciowa. Smieré wedtug niej jest przeznaczeniem
wszystkich ludzi: ,Taki jest wyrok wydany przez Pana na wszel-
kie cialo” (Syr 41, 4). Jest ona ,wspdélnym miejscem zyjacych” (Hi
30, 23). Smier¢ cztowieka nalezy do rzeczywistosci nieuniknionej:
,2Pamietaj, ze wszyscy pomrzemy” (Syr 8, 7). Czlowiek ma wyzna-
czony jedynie okreslony czas swego zycia (Ps 90, 10; Syr 18, 9)**.
Literatura madro$ciowa przypomina fakt grzechu pierwszej kobiety
i jego smutne nastepstwo: ,Poczatek grzechu przez kobiete i przez
nig tez wszyscy umieramy’ (Syr 25, 24).

30 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 188n.

31 Zob. przyp. Rdz 3, 19 do BT".

32 M. Peter, Wyktad Pisma §wi§tega Starego Testamentu, 285n.
33 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 188n.

34 R. Rumianek, Rozumienie smierci w Starym Testamencie, 32.



Smieré i los posmiertny sprawiedliwych wedfug Starego Testamentu 25

Ksigga Madrosci zawiera istotne motywy teologiczne zwig-
zane ze §miercig. W tekscie Mdr 2, 23n krzyzujg si¢ ze sobg dwa
watki. Pierwszy z nich traktuje o wlasciwej intencji Boga powo-
tania cztowieka do bytu, natomiast drugi — dostrzega wlasciwego
sprawce $mierci: ,Bo do nie§miertelnosci Bég stworzyt cztowieka
— uczynil go obrazem swej wlasnej wiecznosci. A $mieré weszla
w §wiat przez zawis¢ diabla i doswiadczaja jej ci, ktérzy do niego
nalezg” (Mdr 2, 23n). Zatem $mier¢ jest dzielem szatana i zrodzita
si¢ jako skutek upadku czlowieka®.

Druga mysl tekstu Mdr 2, 23n mozna w ogélnej postaci odna-
lez¢ w Prawie i u Prorokéw. Powodzenie i dlugie zycie doczesne za-
leza od wiernosci wobec Bozych przykazar (Wj 20, 12; 23, 22n. 26;
Pwt 4, 1; 30, 15-20; Ba 3, 14; Ez 18, 5-9. 21nn; Am 5, 4). Z kolei
zycie w grzechu sprowadza wezesng $mier¢ (Lb 16, 30; 1z 5, 14;
Ez 18, 10-13). Podobne stwierdzenia o zaleznosci zycia i $mierci
od postepowania moralnego zawieraja ksiggi dydaktyczne Starego
Testamentu. Kto nie kroczy $ciezka Boza, chodzi droga, ktéra pro-
wadzi do §mierci (Prz 11, 19). Czlowiek bezbozny jest wedtug me-
drcéw juz martwy (Mdr 1, 16).

W poczatkowej fazie eschatologii Starego Testamentu zagad-
ka natomiast pozostaje odpowiedZ na pytanie o przyczyne $mierci
czlowieka sprawiedliwego™. Ksiegi dydaktyczne wielokrotnie pod-

35 H. Langkammer, Zycie po smierci, 17n.

36 W Starym Testamencie ,,sprawiedliwos¢” (hebr. sedeglub sdiga®) jest przede
wszystkim przymiotem Boga (Rdz 18, 25; Pwt 32, 4; Ps 50, 6; 119, 40. 137n. 144,
Iz 24, 16). W pismach Starego Testamentu uzywa si¢ stowa ,sprawiedliwos¢”
réwniez w odniesieniu do kréla (Ps 45, 4. 7; 72, 1-7; Prz 16, 12; 25, 5), ludu (Ps
32, 11; 92, 13) oraz oséb (Rdz 6, 9; 7, 1; 15, 6; Ez 18, 5-9). Punktem odniesie-
nia sprawiedliwosci jest zawsze Bég. To Jahwe jest ,sprawiedliwy” (hebr. saddiq)
i daje czlowiekowi taske usprawiedliwienia (por. Iz 50, 8). Sprawiedliwo$¢ Stary
Testament uwaza za szczeg6lng relacje miedzy Jahwe a Jego narodem. Bég spra-
wiedliwy nieustannie udziela zbawienia na rzecz narodu wybranego i oczekuje
od niego odpowiedzi. Czlowiek staje si¢ ,sprawiedliwym” (hebr. saddig), gdy
przyjmuje wobec Boga postawe nalezytego kultu i czci oraz jest wierny Przymie-
rzu z Jahwe (Pwt 6, 25). Sprawiedliwo$¢ oznacza §wigtos¢, prawosé, uczciwosé,
wierno$¢, doskonato$é, a nawet madroéé (hebr. pokma’, Prz 2, 8-11; Mdr 1, 1. 15)
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kreslaja fakt cierpienia niewinnych oraz podobny los sprawiedli-
wego i grzesznika (Hi 9, 22; Ps 49 i 73; Koh 7, 15). Najbardziej
dramatyczna jest wypowiedz Hioba, ktéry rozpacza, ze Bég jed-
nakowo obchodzi si¢ z czlowiekiem bez skazy i ze zloczyiica: ,Na
jedno wigc, rzeklem, wychodzi, prawego ze zlym razem zniszczy”

(Hi9, 22)%.

2. Problem Szeolu — §wiata zmarlych

Z teologia $mierci faczy si¢ w Starym Testamencie idea zycia
w zaswiatach. Wedlug tej idei zmarly po $mierci zstgpuje do Szeolu®.
»ozeol” to najczestsze okreslenie biblijne §wiata zmarlych, oddawa-
ne w przekladach polskich zazwyczaj jako ,,Otchlan”. Wyraz §6/ po-
jawia si¢ w Biblii Hebrajskiej szes¢dziesiat szes¢ razy®. Septuaginta
tlumaczy go zazwyczaj przez hd(i)dés. Obok tego terminu, jako sy-
nonim Szeolu, sze$¢ razy wystepuje dbaddén, ,miejsce zagtady” (Hi
26, 6; 28, 22; Ps 88, 12 Prz 15, 11; 27, 20), ewentualnie ,zaglada”

czy milosierdzie (hebr. jesed, Ps 25, 8-10), zaréwno Boga Jahwe, jak i kazdego
Izraelity, ktéry zachowujac ja, staje si¢ sprawiedliwym z jednej strony w znacze-
niu prawnym, a z drugiej w znaczeniu spolecznym, moralnym i religijnym. Za
czas6w Jezusa uczeni w Pismie wypaczyli pojecie sprawiedliwosci, ograniczajac
je do skrupulatnego przestrzegania drobiazgowych przepiséw Prawa. Apostol
Pawel prostuje te bledne pojecia, taczac sprawiedliwos¢ z Chrystusem: nie Pra-
wo usprawiedliwia czlowieka, lecz $mieré Chrystusa, do ktérego czlowiek sig
zwraca w glebokiej wierze (Rz 3, 28; Flp 1, 11) (F. Zorell, Lexicon Hebraicum et
Aramaicum Veteris Testamenti, Roma 1950, 682n; A. Jasko, Sprawiedliwosé w Sta-
rym Testamencie, w: Sprawiedliwos¢ — idee a rzeczywistosé, red. P. Jaroszyriski i in.,
Lublin 2009, 161-175; Sprawiedliwost, w: Sb, 144).

37 C. Jakubiec, Ksigga Hioba. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz (PSST
VII, 1), Poznati—-Warszawa 1974, 97n; S.M. Hooks, Job (CPNIV), red. T. Bri-
ley, P. Kissling, Joplin 2006, 147-149; W. Morriston, God’s Answer to Job, RS 32
(1996), 340n.

38 P.S. Johnston, Cienie Szeolu. Smierc i zaswiaty w biblijnej tradycji zydow-
skiej, ttum. P. Sajdek, Krakéw 2010.

3 E. Jenni, DN 56/ realm of the dead, w: Theological Lexicon of the Old Testa-
ment, red. E. Jenni, C. Westermann, tlum. na ang. M. E. Biddle, III, Peabody
1997, 1991.
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(Hi 31, 12)*. Szeol — to podziemne pomieszczenie dla wszystkich
zmarlych (Lb 16, 30-33; Pwt 32, 33; 1z 59, 9; Ez 32, 18; 56, 13).
Wedlug wyobrazenn Hebrajezykéw stanowi on najnizszg czes$¢ $wia-
ta stworzonego (por. Hi 26, 5; 38, 16n)*.

Stary Testament nigdy nie méwi o stworzeniu Szeolu przez
Boga, ale niektére jego wypowiedzi (Ps 139, 8; Iz 7, 11; Am 9, 2)
przedstawiaja go jako najdalszy, przeciwstawny niebu ,kraniec”
wszechswiata*. Na okreslenie udania si¢ do Szeolu uzywa on he-
brajskiego terminu jirad, ,zstgpowaé, zejs¢” (Rdz 37, 35; 42, 38;
44,29;1Krn 2, 6; Hi7,9). W tym kontekscie Pigcioksiag wymienia
los buntownikéw grupy Koracha — pochlonigcie ich Zywcem przez
ziemig i spadniecie do Szeolu (Lb 16, 30-35, por. Wj 15, 12)%.

W 1 Sm 2, 6 pojawia si¢ stwierdzenie, ze ,Pan daje $mier¢
i zycie, wtraca do Szeolu i zen wyprowadza” (dost. wg hebr. jhwh
(*dondj) mémit imhajje® morid $°6! wajja‘al, ,Pan sprowadza §mier¢
i daje zycie, sprowadza do Szeolu i [z niego] wyprowadza”). Wyraz-
ny sens czesci pierwszej w. 6 okreslony jest réwniez w drugiej, tylko
innymi sfowami. W obydwu tych stychach chodzi raczej o wszech-
moc Boga, ktéry jest w moznosci straci¢ kogo$ do miejsca umarlych,
jak réwniez moze zwréci¢ zycie*!. Wszechmoc Boza objawia si¢ we
wladzy nad zyciem i $miercia. Bég jest u zrédet zycia i $mierci. Zycie
i $mier¢ czlowieka sa w r¢ku Boga, w Jego mocy (zob. Hi 12, 10)*.

40 L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, {1728, w: Wielki stownik he-
brajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, red. wyd. pol. P. Dec, tlum.
zbiorowe, I, Warszawa 2008, 4.

4 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 191n.

4 T.K. Cheyne, Sheol, w: Encyclopedia Biblica. A Dictionary of the Bible, red.
T.K. Cheyne, J.S. Black, IV, London—New York 1903, 4454.

43 L. Stachowiak, Idea zycia po smierci w Starym Testamencie, 15.

4 S, bach, Ksiggi 1-2 Samuela. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz. Eks-
kursy (PSST 1V, 1), Poznafi~Warszawa 1973, 115.

4 Bez watpienia nie ma sprzeczno$ci pomiedzy twierdzeniamiz 1 Sm 2, 6
i Mdr 1, 13: ,Bég $mierci nie uczynil”. To wymowne wyznanie wiary autora
Ksiegi Madrosci odsyla do pierwszych kart Ksiegi Rodzaju. Autor podkresla,
ze w pierwotnym planie Stworcy nie byto smierci. Smieré¢ spowodowat grzech
pierwszych rodzicéw (zob. Rdz 2, 15-17; 3, 1-19 i Mdr 2, 23n). Jest ona nieod-

taczng konsekwencja dokonanego przez prarodzicéw wyboru.
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Obok przekonania, ze Szeol znajduje si¢ gleboko pod ziemis,
istnieja takze okreslenia Szeolu jako krainy cieni (Iz 26, 19), miej-
sca kary (Iz 5, 14) i oddalenia od Boga (Ps 6, 6), gdzie panuje
ciemnoé¢ i noc (Hi 10, 21n; Ps 49, 20; 88, 13; Lm 3, 6). Miesz-
karicy Szeolu okreslani s hebrajskim stowem 7°pa’im, ,cienie”
(Ps 88, 11%; Prz 9, 18; 1z 26, 14) lub métim, ,zmarli” (Ps 88, 11°)%,
Cechg charakterystyczng bytowania cieni w Szeolu jest stan calko-
witej inercji. Ich trwanie naznaczone jest brakiem uczué¢, myslenia,
dzialania (Koh 9, 10) i wszelkiego uzywania; nie ma tutaj zadnych
przyjemnosci (Syr 14, 16), ustata wszelka praca (Hi 3, 17; 21, 21; Syr
41, 2). Sg oni — jak méwi Hiob — ,,pozbawieni sit” (Hi 3, 17).

Teksty Pisma Swictego informuja, ze r'pa’im s3 jakby w stanie
uspienia (Hi 3, 13; 17, 16), z ktérego jedynie sam Bég mégiby ich wy-
zwoli¢ (Iz 26, 19). Trwaja w stanie niemal zupelnego zaniku energii
zyciowej*. Sg wrecz ,,odcigei od Jahwe”, poza Jego zasiggiem*®. We-
diug Biblii 7épes po $mierci cziowieka istnieje jeszcze w Szeolu, cho¢
jest tam pozbawione kompletnie mocy. Zstepuje (jirad) do Szeolu,
by wies¢ tam marng egzystencje z ,cieniami” (#pa’im) i ,zmarlymi”
(metim), z daleka od ,krainy zyjacych”, z daleka réwniez od Boga®.

Prorok Izajasz wyobraza sobie Szeol jako miasto z bramami,
w ktérym zmarly jest pozbawiony ogladania Jahwe i ludzi oraz jest
pelen smutku z powodu przerwania biegu zycia (Iz 38, 10n)*°. Bég
nie doznaje tam kultu ze strony zmarlych: , Zaiste, nie Szeol Ci¢ stawi
ani Smier¢ wychwala Ciebie; nie ci ogladaja si¢ na Twoja wiernos¢,
ktérzy w dét zstepuja” (Iz 38, 18; por. Ps 88, 11). Jest to krélestwo

46 L. Koehler, W. Baumgartner, ].J. Stamm, o827, w: Wielki stownik he-
brajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, 11, 308; P.S. Johnston, Cienie
Szeolu, 155-174; . Gray, The Rephaim, PEQ_81 (1949), 127-139; W.J. Horwitz,
The Significance of the Rephaim, rm.aby.btk.rpim, JNSL 7 (1979), 37-43.

47 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 213.

48 P, Johnston, The Underworld and the Dead in the Old Testament, TB 45.2
(1994), 417,

4 M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 39.

50 L. Stachowiak, Idea zycia po smierci w Starym Testamencie, 15n; ML.L. Barré,
Lord Has Saved Me. A Study of the Psalm of Hezekiah (Isaiah 38:9-20) (CBQMS 39),
Washington 2005, 73-76.
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$mierci i zapomnienia. Bég zapomina o zmartych (Ps 88, 6. 13), cho-
ciaz ma On wladz¢ nad caltym Szeolem (Hi 26, 6; Ps 139, 8; Am
9, 2)**. Zmartly jest zapomniany przez zywych, a takze zapomnieniu
ulegaja jego ziemskie sprawy (Hi 14, 21; 18, 17; Ps 88, 9). Szeol jest
miejscem mroku, co stwierdza Hi 10, 21n: ,(...) péjde, by nigdy nie
wrécié, do kraju mrokéw i cienia $mierci, do kraju ciemnego jak noc,
do cienia $mierci i do beztadu, gdzie $wieci ciemna noc” (por. Hi
17, 13; 38, 17; Ps 88, 7; Lm 3, 6)**. Stad jego mieszkaricy nie ogla-
daja nigdy $wiatta (Ps 49, 20) — swiatlo natomiast wigze si¢ z zyciem
(Hi 33, 30). Trwanie umartych przyréwnuje si¢ do snu (Hi 3, 13;
14, 12; Ps 13, 4), poniewaz cienie w Szeolu nie wiedza, co si¢ dzieje
na ziemi (Hi 14, 21; Koh 9, 5. 6; 1z 63, 16). Znajduja si¢ w krainie
zapomnienia, w ktérej si¢ nic nie pamigta (Ps 88, 13). Zmarli sg
zupelnie wykluczeni ze wspélnoty zywych®.

Szeol zaciera réznice stanu, jezyka czy narodowosci. Zmarlych
laczy jedynie stan $mierci. Hiob zaznacza to, kiedy rozwaza perspek-
tywe swojej $mierci: ,, Teraz bym spal, wypoczywal, odetchnagtbym
w $nie pograzony z krélami, ziemskimi wladcami, co sobie stawiali
grobowce, wiréd wodzéw w zloto zasobnych, ktérych domy pelne sg
srebra. Nie zylbym jak pléd poroniony lub jak dziecie, co swiatta nie
znalo. Tam niegodziwcy nie krzycza, spokojni, zuzyli juz sily. Tam
wszyscy wiezniowie bez leku, nie stysza juz glosu straznika; tam ra-
zem i maly, i wielki, tam stuga jest wolny od pana” (Hi 3, 13-19).

Jedynym pozytywnym aspektem ,zycia” w Szeolu jest spoczy-
nek rozumiany jako uwolnienie od doczesnych cierpieri (Syr 30, 17)

51 Uzyte w tekstach biblijnych stowo ,Szeol” rozumiane jest jako swoista
yziemia zapomnienia” (Ps 88, 13), ktérej mieszkaricy odcigei sg od Jahwe i On
o nich nie pamigta (Ps 88, 6). Réwnoczesnie méwi si¢ o Szeolu, ze jest znany
Jahwe i dostepny dla Niego (Hi 26, 6; Ps 139, 8; Prz 15, 11; Am 9, 2). Kontrast
miedzy panowaniem Jahwe nad Szeolem a Jego oddzieleniem od niego nie ozna-
cza jednak, ze motywy te stoja ze soba w sprzecznosci. Z faktu, ze Jahwe ma
dostep do Szeolu nie wynika, ze mieszkaricy krainy zmarlych maja dostep do
Jahwe. Oba tematy s3 komplementarne (P.S. Johnston, Cienie Szeolu, 90n).

52 Wzmianki o ciemnosciach sugerujg, ze istnienie w Szeolu nie jest zyciem
(M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 214).

53 L. Stachowiak, Idea zycia po smierci w Starym Testamencie, 15n.
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oraz zatarcie réznic spolecznych. Chociaz mieszkaicom Szeolu nic
nie zakléca spokoju i nie cierpig, nie sg szczesliwi. Wszyscy zmarli
dzielg ten sam los. Nie ma réznicy miedzy bogatymi i biednymi,
obrzezanymi i nie obrzezanymi, dobrymi i ztymi. Szeol — to miejsce
zaglady i zniszczenia, ale nie unicestwienia zmarlego czlowieka®*.
Cho¢ wedtug Biblii zmarty — ,to ten, ktéry juz nie jest” (Hi 7, 8-10;
Ps 39, 14), to jednak jego cieni nadal istnieje w Szeolu®. Stary Testa-
ment okresla go jako bér mé‘éd I'kol-haj, ,miejsce spotkania wszyst-
kich istot zywych” (Hi 30, 23)%°.

Ksigga Hioba szczegdlnie akcentuje jeden aspekt Szeolu: kto
zstepuje do Szeolu, nigdy juz stamtad nie powraca na ziemi¢ (Hi
7, 8-10). Smier¢ jest kresem zycia czlowieka na ziemi. Natomiast po
niej czeka go Szeol. Stary Testament dopuszcza jednak mozliwosé
ocalenia z tej krainy zmarlych przez Boga: ,Lecz Bég wyzwoli moja
dusz¢ z mocy Szeolu, bo mnie zabierze” (Ps 49, 16). Szeol staje si¢
wéwczas stanem przejéciowym, miejscem wyczekiwania zbawienia.
Prawda ta jednak powoli dojrzewata w eschatologii biblijne;.

3. Przypadki nadzwyczajnego odejscia
ze $wiata ziemskiego’

Wedlug tradycji starotestamentowej $mier¢ bedaca ukoronowa-
niem zycia ziemskiego jest czescig ludzkiej kondycji. Jest ona prawem
powszechnym, obejmujacym wszystkich ludzi, i od poczatku zwigza-
na jest nierozdzielnie z naturg czlowieka, réwniez czlowieka w raju®®.
Stary Testament zawiera jednak dwa wyjatki oséb, tj. jednego z daw-

54 M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 213n.

55 Stary Testament ukazuje $§mieré nie jako catkowite unicestwienie czlo-
wieka. Gdy cialo cztowieka (hebr. 4asar) spoczywa w grobie, co§ ze zmartego
istnieje nadal w krainie umartych (R. Rumianek, Rozumienie smierci w Starym
Testamencie, 33).

56 Ttumaczenie wg C. Jakubiec, Ksigga Hioba, 193.

57 L. Stachowiak, Idea zycia po smierci w Starym Testamencie, 19-22.

58 Czlowiek jest z natury $miertelny. W opisie jahwistycznym raju (Rdz 2-3)
mozna juz dostrzec rozréznienie miedzy $miercig zastuzona z racji winy (Rdz 2, 17;

3, 22) a $miercig naturalng (Rdz 2, 7; 3, 19) (M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 189).
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nych patriarchéw, Henocha (Rdz 5, 24; Syr 44, 16; 49, 14)”, oraz
proroka Eliasza (2 K1l 2, 1-18; Syr 48, 9n), ktérzy dzigki szczegdlnej
interwencji Bozej zostali wylaczeni spod ogélnego prawa $mierci.

Zaréwno opowiadanie o odejsciu Henocha ze $wiata (Rdz 5, 21-24),
jak i opis ,zabrania” Eliasza (2 Krl 2, 1-18) osnute s3 pewna tajem-
niczoécig. Opis odejscia Henocha w Rdz 5, 21-24 pod wzgledem
stylistycznym, jezykowym i literackim podkresla niezwyklosé tego
wydarzenia, zupelnie réznego od zwyklego losu czlowieka. Tekst
Ksiegi Rodzaju nie méwi o Henochu, Zze umartl, lecz informuje
w spos6b zagadkowy, ze ,znik! (dost. w?”’énénnii, i nie bylo go), bo
zabral (ligah) go Bég” (Rdz 5, 24). Autor pierwszej Ksiggi Pisma
Swietego uzasadnia to znikniecie dwukrotnie faktem, ze Henoch
»2yt w przyjazni z Bogiem” (dost. wg hebr. wajjithallek ‘et-ha'elohim,
»1 chodzil z Bogiem” — Rdz 5, 22. 24). Zwrot ten jest hebraizmem,
ktéry okresla bliski i zywy kontakt czlowieka z Bogiem, wyprébo-
wang wiernos¢ oraz postuszeristwo wobec Niego®.

Pismo Swicte na oznaczenie tajemniczego przejécia Henocha
z tego $wiata uzywa wyrazenia /agap, ,zabra¢”'. Hebrajski termin
lagah moze wyrazaé taki nadzwyczajny sposéb opuszczenia $wia-
ta i zycia, jak réwniez nagla $mier¢®®. Niemniej wzmianka w opo-
wiadaniu Rdz 5, 21-24 o tajemniczym zabraniu Henocha zastepuje
stereotypowsa formule §mierci wajjamadt, ,i umarl”, ktéra postuguje
si¢ autor biblijny przy wyliczaniu innych (poprzednich i nastepnych)
patriarchéw®. Zamiast formuly wajjamaot wystepuje sformutowanie
o zniknigciu: w”énénnii, ,i nie bylo go” (Rdz 5, 24) jako zakoriczeniu
zycia ziemskiego. Nie byl wigc Henoch zlozony w grobie jak jego
poprzednicy, nie umarl tez $miercig nagta. Wyklucza to dolaczone

59 Henoch jest réwniez wspomniany w pozakanonicznych pismach juda-
istycznych (apokryfach z Qumran), a takze w Hbr 11, 5 i Jud 14n.

0 M. Peter, Wyklad Pisma gwigtego Starego Testamentu, 303.

61 Septuaginta (LXX) tlumaczy wyrazenie hebr. ligah przez metethéken,
»przeniést”.

62 L. Stachowiak, Idea zycia po smierci w Starym Testamencie, 19.

63 S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz (PSST1I, 1),
Poznan 1962, 241.
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w tekscie uzasadnienie méwigce o tym, iz Henoch ,zyt w przyjazni
z Bogiem”. Zatem sens slowa /igah w odniesieniu do Henocha wyj-
muje go spod powszechnego prawa §mierci, na ktére jednoznacznie
wskazuje Stary Testament.

Ksiega Rodzaju nie wspomina o tym, dokad Henoch zostal
zabrany, co moze sugerowaé, ze autor biblijny nie uwaza siebie za
posiadacza takiej wiedzy. Mozna natomiast przypuszczaé, ze Bég
zabral go w lepsze miejsce, w nagrode za bliski z Nim zwigzek.
W tekscie nie ma jednak zadnej wzmianki, ktéra mogtaby wskazy-
wa(, ze odszed! Henoch do nieba, by przebywa¢ razem z Bogiem®*.

Wspélczesna krytyka literacka wyréznia w opisie ,,zabrania” He-
nocha (Rdz 5, 24) dwie warstwy, rézne pochodzeniem i starozytno-
$cia. Pierwsza, prastara warstwa, zawiera informacj¢ o tajemniczym
zniknieciu Henocha, a druga — pdzniejsze uzasadnienie, ze ,zabral
go B6g™. Pierwsza tradycja nie daje odpowiedzi na pytanie ,do-
kad?” ani tez ,w jaki sposéb?”. Wiadomo jedynie, ze Henoch Zyl naj-
krécej sposréd przedpotopowych patriarchéw, mianowicie 365 lat®e.
Jest to liczba réwna dlugosci dni roku slonecznego. Wyraza ona
najprawdopodobniej pelnie i doskonalos¢ zycia, pomimo znaczne-
go skrécenia lat Henocha w poréwnaniu z innymi patriarchami. Te
pelnie i doskonalos¢ uwydatnia w szczegdlnosci $cista wigz z Bogiem
w polaczeniu z nienaganng postawg religijno-moralng. Henoch jest
ukazany w Pismie Swigtym jako przyklad i wzér niezwyklej swie-
toéci poéréd zepsutego $wiata, stad tez Bég obdarza go niezwykla
przychylnoscia. Z pewnoscig istnieje wewnetrzny zwiazek pomiedzy
doskonaloscia, tj. $wigtoscig zycia Henocha, a jego zniknigciem.

Pierwotnie interpretowano to ,znikniecie” jedynie jako fakt.
Z czasem jednak zaczgto interpretowac je jako stan rozumiany lo-

64 J.H. Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavals, Komentarz historyczno-
~kulturowy do Biblii Hebrajskiej, 15n.

65 L. Stachowiak, Idea zycia po smierci w Starym Testamencie, 19.

66 Adam zyt 930 lat; Set — 912; Enosz — 905; Kenan — 910; Mahalel — 895;
Jered — 962; Henoch — 365; Metuszelah — 969; Lemek — 777; Noe — 950. Razem
z Adamem jest 10 oséb.



Smieré i los posmiertny sprawiedliwych wedfug Starego Testamentu 33

kalnie, tj. jako przebywanie w okreslonym miejscu, niewatpliwie
réznym od Szeolu. Tradycja kaplaniska wyrazona w ostatniej czesci
zdania: ,bo zabral go Bég” jest wyrazem takiej pézniejszej refleksji
judaistycznej Starego Testamentu. Tym niemniej dopiero w okresie
apokaliptyki okreslono blizej miejsce pobytu Henocha. Wyjasnienia
s3 jednak dos¢ niejednolite®’.

Ksiega Syracha, nawigzujac do wzmianki z Rdz 5, 24, ze He-
noch cieszyt si¢ szczegdlng zyczliwosciag Boga i dlatego zostal za-
brany, umieszcza go na pierwszym miejscu posréd stawnych mezéw
z przeszlosci (Syr 44, 16-50, 21) ,jako przykiad nawrécenia dla po-
koler” (Syr 44, 16). Syrach nie méwi dokladnie o miejscu pobytu
Henocha, lecz wspomina go jako jedna z bardziej uprzywilejowa-
nych postaci: ,Nie bylo drugiego sposréd stworzonych na ziemi jak
Henoch, on bowiem z ziemi zostal uniesiony” (Syr 49, 14). Miejsce
to podaje dopiero pézniejszy dodatek Wulgaty: Enoch placuit Deo
et translatus est in paradiso (...), ,Henoch podobat si¢ Panu i zostal
przeniesiony do raju (...)” (Syr 44, 16)*®. Réwniez apokryficzna
Ksiega Jubileuszéw (pozakanoniczna literatura migdzytestamento-
wa) wskazuje na warunki rajskie, umieszczajac Henocha w ogro-
dzie Eden (Jub 4, 23), skad Bég wypedzit Adama i Ewe. Natomiast
pisarz zydowski Jézef Flawiusz twierdzi, ze odszedl on ,do Boga,
dlatego w ksiegach §wietych nie ma opisu jego $mierci™.

Wydaje si¢ jednak, ze wyjasnienie o zabraniu Henocha do raju
ziemskiego nalezy odrzuci¢, poniewaz dzi§ powszechnie uwaza si¢
stowa: in paradiso, ,do raju” (Syr 44, 16) za pézniejszy dodatek, za-
czerpniety prawdopodobnie z literatury niekanonicznej. Nie mozna

67 L. Stachowiak, Idea Zycia po smierci w Starym Testamencie, 20.

68 Sw. Tomasz z Akwinu na podstawie tekstu Syr 44, 16 uwazal, ze Bég za-
bral Henocha do raju ziemskiego, z ktérego wypedzil pierwszych ludzi, Adama
i Ewe (Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Zmartwychwstanie cial (Suppl.
60-86), tlum. P. Belch, 33, Londyn 1983, III, q. 69, a. 7). To wlasnie stamtad
miatby przyby¢ Henoch na ziemig jako jeden z ,Dwéch Swiadkéw”, ktérzy po-
jawia sie na koncu $wiata (Ap 11, 3).

6 J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, thum. Z. Kubiak, J. Radozycki, War-
szawa 2007, Ksiega I, I1I, 4.

3— Perspektywa eschatologiczna. .
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tez zakladaé, ze Henoch zostal wzigty do raju niebieskiego, gdyz
obdarzenie wizjg uszcze$liwiajaca, pozwalajacy ,widzie¢” Boga, nie
moglo nastapi¢ przed dokonaniem odkupienia. Najprawdopodobniej
sformulowanie /agap, ,zabra¢” trzeba interpretowac o przedwczesnej
smierci Henocha, ktéra byla dla niego dowodem szczegdlnej taski
Boga, zabierajacego go z tego zepsutego Swiata”.

Najstarszg tradycje opisu ,zabrania” Henocha (Rdz 5, 24)
nalezy rozumie¢ jako pewne niejasne przeczucie, przyjmujac, iz
w wyjatkowych wypadkach Bég moze w jaki§ nadzwyczajny sposéb
wylaczy¢ niektére osoby spod powszechnego prawa §mierci. Apoka-
liptyka okresu judaizmu, starajac si¢ o teologiczne wyjasnienie tego
faktu, nadala temu przeswiadczeniu wymiary lokalne™. By¢ moze
epizod Henocha mial na celu obudzenie nadziei szczg¢sliwego zycia
po $mierci. Apokryficzna Ksiega Henocha™ ukazuje tego patriar-
che jako ,czlowieka blogostawionego i sprawiedliwego, ktéremu
Pan otworzyl oczy” na ogladanie przyszlosci i zapowiedzial pokéj
i szczes$cie przeznaczone dla sprawiedliwych (1 Hen 1, 2-8).

Stary Testament stosuje t¢ samg terminologie /igap, ,zabra¢”
na okreslenie tajemniczego znikniecia Eliasza (2 Kl 2, 1-18). Cu-
downe odejscie sposréd grona zyjacych proroka Eliasza jest po He-
nochu drugim wydarzeniem, w ktérym podkreslono szczegdlna
interwencje Boza przy odejsciu czlowieka z tego $wiata™. Wiersze
2 K1l 2, 9-12 opowiadajg o rozstaniu Eliasza z jego nastepca Elize-

70 S. Lach, Ksigga Rodzaju, 242.

7t L. Stachowiak, Idea zycia po smierci w Starym Testamencie, 20.

72 Wiele z pism objawieniowych przypisywanych przez autoréw starozyt-
nych Henochowi (pseudoepigrafy) zostalo w koricu zebrane razem w dziele zna-
nym obecnie jako 1. Ksiega Henocha (lub Ksigga Henocha etiopska). Ksiega
wywarla ogromny wplyw na pézniejsza literatur¢ zydowska i chrzescijariska,
wlaczajac w to Nowy Testament, i byla wysoce ceniona we wezesnym Kosciele,
zanim w IV w. n. e. nie przestala by¢ akceptowana. Mimo to 1. Ksiega Henocha
pozostala czgscig Biblii w Kosciele etiopskim, tak ze jej pelny tekst zachowatl sie
jedynie w jezyku etiopskim (J.R. Porter, Zaginiona Biblia. Ksiggi, ktdre nie weszly
do kanonu, ttum. J. Slawik, Warszawa 2003, 30).

73 ].B. tach, Ksiggi 1-2 Krolow. Wstgp. Przektad z oryginalu. Komentarz.
Ekskursy (PSST 1V, 2), Poznan 2007, 384n.
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uszem. Wedlug tej narracji Elizeusz jest §wiadkiem uniesienia pro-
roka wéréd wichru ,,do niebios” na rydwanie zaprzezonym w ogniste
rumaki. Ogien i wicher nalezg tutaj do tych zjawisk natury, ktére
w Pismie Swietym wskazuja na elementy teofanii w znaczeniu wej-
Scia do sfery Bozej™. Natomiast wéz ognisty” jest symbolem mocy
i szczegolnej opieki Bozej (por. 2 Krl 6, 17)%.

Fakt odejscia Eliasza z tej ziemi podkresla réwniez Pierwsza
Ksiega Machabejska. 1 Mch 2, 58 méwi wrecz, ze Eliasz w nagrode
za swoja gorliwg stuzbe Prawu ,zostal zabrany (ku gérze) do nieba”.
Natomiast przektad LXX w 2 K1l 2, 11 do slowa analambdng, ,za-
braé¢ ku gérze” dodaje wyrazenie: Aés eis ton uranon, ,jakby do nieba”.
Niemniej jednak tajemnicze znikniecie Eliasza oraz caloksztalt jego
misji prorockiej daly podstawe do glebokiej wiary w tradycji juda-
istycznej (a p6zniej chrzescijariskiej), iz Eliasz pojawi si¢ powtdrnie
na ziemi przed przyjsciem Mesjasza (Syr 48, 10-12; M1 3, 23n), choé
nie okreslono jednoznacznie miejsca, w ktérym si¢ znajdowal”.

Nadzwyczajne przejscie Henocha i Eliasza do nieznanego miej-
sca nie posiada oprécz interwencji Bozej zadnego innego uzasad-
nienia. Ani w jednym, ani w drugim wypadku nie zastanawiano si¢
nad stanem czy sposobem istnienia ,zabranych”. Henoch i Eliasz
unikneli zstapienia do Szeolu. W pewnym sensie te dwa wyjatkowe
wypadki moga by¢ traktowane jako zapowiedz innej, blizszej Boga
egzystencji po $mierci. Jesli przywilej ten byl bardzo rzadki, to dla-
tego, ze rzadkie bylo tak nienaganne i wierne zycie wobec Boga’®.

Podobna mysl pojawia si¢ u psalmistéw. Autorzy psalméw (Ps
49 1 73) wyrazaja glebokg nadzieje, ze Jahwe wyzwoli ich z Szeolu,

7 Np. w Wj 3, 2; 19, 18; Ps 50, 30.

75 W pézniejszej tradycji starotestamentowej dosy¢ czesto pojawia si¢ obraz
Boga Jahwe ,z ognistym rydwanem i ognistymi rumakami” (Ps 68, 18; Iz 66, 15;
Ez1,15-21; Ha 3, 8; Za 14, 5; 2 K1l 6, 17; 2 Krl 23, 11).

76 B. Costacurta, Eliasz (SB), thum. B. Zurowska, Krakéw 2010, 58.

77 ].B. Lach, Ksiggi 1-2 Krolow. Wstegp. Przektad z oryginalu. Komentarz.
Lkskursy (PSST 1V, 2), 385. Jezus Chrystus potwierdzil wiare w ponowne poja-
wienie si¢ na ziemi Eliasza zwiastujacego Mesjasza. Odniést je jednak do osoby
Jana Chrzciciela (Mt 17, 10-13; Mk 9, 11-13; £k 1, 17).

78 L. Stachowiak, Idea Zycia po smierci w Starym Testamencie, 21.
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aby im zapewni¢ zycie ze soba. W Ps 49 psalmista wyjasnia, ze Bég
wyrwie go z mocy Szeolu, poniewaz go ,zabierze” (Ps 49, 16). Jest to
najistotniejsza mysl tego psalmu. W przeciwieristwie do bezboznika,
ktéry bedzie przebywal na zawsze w Otchlani (Ps 49, 12. 15. 20),
sprawiedliwy moze spodziewac si¢ uwolnienia od wiecznego pobytu
w krainie umarlych i nieustannej przyjazni z Bogiem. Sam Jahwe
wykupi go z Szeolu, poniewaz nikt nie moze da¢ Bogu odpowied-
niej zaplaty za zycie (Ps 49, 8)”.

Réwniez autor Ps 73 jest przekonany, ze ostateczny los sprawie-
dliwego musi si¢ czyms rézni¢ od losu bezboznika. Przez cale Zycie
wierny Bogu ma on nadziej¢ opusci¢ ten $wiat inaczej niz bezbozni,
tzn. chwalebnie: ,Lecz ja zawsze bedg z Toba. Tys ujat moja prawice,
prowadzisz mnie wedlug swego zamystu i na koniec mnie przyjmiesz
do chwaly” (Ps 73, 23n). Fakt uzycia czasownika /agah*® w obydwu
tekstach psalméw prawdopodobnie suponuje, ze chodzi o wyzwole-
nie rozumiane w sensie nadzwyczajnego ,zabrania” na wzér Henocha
i Eliasza. Skoro Bég ,zabral” (/igah) Henocha i Eliasza, to czemu nie
mialby by¢ ,zabrany” psalmista? Jesli w Ps 49, 16 mozna dopatrywac
si¢ idei niesmiertelnosci, ktérej istota jest trwala przyjazii z Bogiem,
to tym bardziej w Ps 73, 24°. Tutaj bowiem to ,zabranie” zostalo jesz-
cze bardziej okreslone przez hebrajski termin £ibéd, ,chwata”!.

Z tekstéw psalméw nie wynika, ze ich autorzy oczekuja, ze Jah-
we zabierze ich do siebie jeszcze za zycia, podobnie jak Henocha (Rdz
5,24) i Eliasza (2 Krl 2, 1-18). Nalezaloby raczej przyjac, ze spodzie-
wajg siec wyzwolenia z Szeolu po swojej §mierci. Nie wskazujg jednak,
kiedy i w jaki sposéb to ma nastgpi¢. Ostatecznie $mier¢ czy nawet
Szeol nie mogg zerwac przyjazni, ktéra ich teraz laczy z Bogiem.

7 8. Lach, Ksigga Psalméw, Witep. Przektad z oryginatu. Komentarz. Eks-
kursy (PSST VII, 2), Poznan 1990, 267n.

80 Niewatpliwie znamienne jest, ze czasownik ten wystepuje w Rdz 5, 24;
2 Kirl 2, 3; Ps 49, 16 (jiggahéni, impf. Qal 3 os. meskiej od /agap) i Ps 73, 24
(tiggahéni, impf. Qal 2 os. meskiej od /dgah), czyli w miejscach tradycyjnie
przyjmowanych za teksty méwiace o jakim$ wyjatkowym zabraniu, wzigciu czy
opuszczeniu ziemi przez Henocha i Eliasza (S. Lach, Ksigga Psalmow, 336).

81 S. Laach, Ksigga Psalméw, 337.
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4. Perspektywa sadu po $mierci

Pierwotny obraz zycia w Szeolu z czasem ulegl zmianie
w doktrynie Starego Testamentu o losie czlowieka po jego $mier-
ci. W pézniejszym judaizmie mieszkaricy Szeolu — to juz nie cienie
pozbawione jakiegokolwiek dzialania, lecz istoty obdarzone pew-
nym dynamizmem Zyciowym®2, Smier¢ dzieli zmarlych na dobrych
i ztych. Dokonuje si¢ podzial Szeolu na rézne poziomy, na ktérych
przebywaja zmarli w zaleznosci od cigzkosci win. Tym samym kry-
stalizuje si¢ przekonanie, iz sprawiedliwi nie moga by¢ zréwnani
z grzesznikami w losie pos§miertnym?®:.

Poglebione rozumienie Szeolu i zycia po $mierci pojawia si¢
u ,prorokéw wiekszych” Izajasza i Ezechiela. W Ksiedze Izajasza
jest wzmianka o grzesznikach ,stragconych na samo dno Otchla-
ni” (Iz 14, 15). To samo méwi prorok Ezechiel, kiedy wspomina
o grobach bezboznych, polozonych ,w najglebszym dole” krainy
ciemnosci (Ez 32, 23). Najglebiej w Szeolu znajduja si¢ najbardzie;
grzeszne narody, inne zajmuja mniej lub bardziej upokarzajace miej-
sce, w zaleznosci od swojej winy (Ez 32, 17-32)%. Ksiega Przystéw
wypowiada si¢ w podobnym tonie (Prz 7, 27 i 9, 18). Starotesta-
mentalna koncepcja Szeolu, wedlug ktérej zmarli przebywajg tam
na réznych poziomach odpowiednio do tego jak zmarly zyt, po-
zwala stwierdzi¢, ze musi istnie¢ indywidualny sad bezposrednio po
$mierci czlowieka, na podstawie ktérego zostaje on przeznaczony do
okreslonego miejsca.

Wsréd ksiagg Starego Testamentu najwigcej relacji o sadzie Bo-
zym, ktéry nast¢puje zaraz po §mierci, zawiera grecka Ksiega Ma-
drosci (Mdr 1, 7. 9; 3, 7-9. 13. 18; 4, 16-5, 23). Autor Ksiegi Ma-
drosci podkresla mysl, ze zaréwno sprawiedliwi, jak i grzesznicy, po
opuszczeniu $wiata ziemskiego otrzymuja natychmiast odplate za

82 W szczegélnosci 2 Mch 15, 12-16 uwypukla ide¢ posrednictwa zmartych
u Boga w sprawie zyjacych na ziemi.

83 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 217n.

84 Stary Testament przewiduje wszakze mozliwoéé posmiertnego oczyszcze-
nia z mniejszych grzechéw przez ztozenie ofiary za zmartych (zob. 2 Mch 12, 43nn).
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swe czyny. Wskazuje na to wypowiedz o bezboznych, ktérzy ,z bo-
jaznig przyjda zdaé sprawe z win swoich, a w twarz ich oskarzga wla-
sne nieprawosci” (Mdr 4, 20). Na indywidualny wyrok nastepujacy
po $mierci czlowieka wskazuja réwniez wyrazenia kairos episkopés,
,czas nawiedzenia” (Mdr 3, 7) oraz episkopé psychon, ,nawiedzenie
dusz” (Mdr 3, 13)®.

W Ksiedze Madrosci rzeczownik episkopé jest synonimem ter-
minéw: eksétasis, ,badanie” (Mdr 1, 9), hemeéra diagnssess, ,dziers
rozsgdzania” (Mdr 3, 18), eksetasmds, ,osadzanie” (Mdr 4, 6). Ksie-
ga Madrosci nadaje temu slowu sens zgodny z doktryng utworéw
apokaliptycznych, wedlug ktérego ,nawiedzenie” (przez Boga)
oznacza koniec obecnego $wiata i poczatek przyszlej rzeczywisto-
$ci. Sprawiedliwi oczekuja tego nawiedzenia (Mdr 2, 20), albo-
wiem dla §wigtych i wybranych bedzie to czas laski i milosierdzia
(Mdr 4, 15). Bezbozni natomiast nie wiedza o istnieniu tego Bo-
zego nawiedzenia. Sg przekonani, ze szczgscie jest obecne jedynie
w doczesnosci (Mdr 2, 1-9). Wykpiwaja wigc tych, ktérzy chlubig
sie, ze znaja Boga i ze s3 dzie¢mi Bozymi (Mdr 2, 13. 16%. 18,
ktorzy twierdza, ze $mier¢ sprawiedliwych (éschata dikaion) jest
szezgsciem (Mdr 2, 16¢). Przyczyna niewiedzy grzesznikéw jest ich
wlasna zlos¢, ktéra ich zaslepita (Mdr 2, 21°), wskutek czego ,nie
pojeli tajemnic Bozych” (Mdr 2, 22%). Beda musieli jednak uznad,
ze zle pojmowali rzeczywisto$é czlowieka (Mdr 5, 4n), ze Bog jest
sprawiedliwym s¢dzig (Mdr 2, 22*) i ze stworzyt On czlowieka jako
istot¢ niezniszczalng (Mdr 2, 23%). Grzesznicy poniosa konsekwen-
cje za swoje ziemskie zycie: beda poddani ,zbadaniu” (Mdr 1, 9),
»poniosa kare stosownie do zamystéw” (Mdr 3, 10), pozostang ,bez
nadziei i bez pociechy w dzieri sadu” (Mdr 3, 18), ,,z bojaznig przyjda
zdaé sprawe z win swoich, a w twarz ich oskarzg wiasne nieprawosci”
(Mdr 4, 20). Juz przed sadem ogarnie ich wielkie przerazenie: ,,ogar-
nie ich przestrach”, ,ostupieja’, ,beda jeczeli w utrapieniu ducha”
(Mdr 5, 2n). Tekst Mdr 5, 2-13 dopuszcza interpretacje méwiaca
o tym, ze bezbozni dokonaja wtedy autooceny calego swojego ziem-
skiego zycia — podobnie jak sprawiedliwi, lecz z odmiennym finalem.

8 A.G. Wright, Ksigga Mgdrosci, w: KKB, 560.
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Sami, we wlasnym sumieniu lub tez dzieki szczeg6lnemu o$wieceniu
ze strony Boga, potrafig si¢ osadzi¢. W tym znaczeniu ,w twarz ich
oskarza wlasne nieprawosci” (Mdr 4, 20%). Bez jakiego$ zewnetrz-
nego s¢dziego beda oni oskarzani przez wlasne przewinienia. Obraz
szybko znikajacy bez §ladu: cienia, plotki, przesuniecia si¢ okretu po
wodzie oraz ptaka i strzaly w powietrzu (Mdr 5, 8-12) wyraza pla-
stycznie bezwartosciowosé ich zycia zmarnowanego na ziemi. Na-
tomiast wyrazenia o zaliczeniu sprawiedliwych do ,synéw Bozych”
oraz o przyznaniu im ,udzialu ze $wigtymi” (Mdr 5, 5) ukazuja to,
czego bezbozni bedg pozbawieni po odejsciu z tego $wiata. Mozna
zatem wyciagnaé wniosek, ze po $mierci odbywa si¢ sad wewnatrz
kazdego czlowieka, po ktérym zostaje on potepiony albo zbawiony®®.
Tym samym Szeol staje si¢ miejscem potepienia dla bezboznych lub
tez miejscem nadziei dla ludzi sprawiedliwych®”.

Po tej linii péjdzie konsekwentnie judaizm pozakanoniczny,
dzielgc Szeol na rézne, scisle oddzielone od siebie czesei. 1 tak dol-
na jego cz¢$¢ nazwano ,Gehenng”, od nazwy doliny Ge-Hinnom,
polozonej na poludniowy zachéd od Jerozolimy, u zbiegu dolin: Ce-
dronu, Tyropeonu i pézniejszej Wadi er-Rababi®®. Bylo to miejsce,
gdzie uprawiano kult Molocha, boga Fenicjan, sktadajac mu takze
ofiary ludzkie z pierworodnych dzieci (2 Ktl 16, 3; 21, 6; 23, 10).
Wedlug przepowiedni Jeremiasza Bég ukarze zuchwalcéw, a dolina
bedzie nosita miano ,Doliny Mordu” (Jr 7, 30-8, 3). Gehenna, prze-
kleta przez proroka Jeremiasza, stala si¢ odtad pojeciem ogdlniej-
szym, wyrazajagcym miejsce kary i meke®.

W Trito-Izajaszu™, w kontekscie polemiki z kultem Molo-
cha, dolina Ge-Hinnom jest juz pojmowana jako ostateczne miej-

86 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 226n.

87 Nie oznacza to jednak, ze Szeol konotuje jednoznacznie pieklo.

88 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 196.

89 Gehenna, w: Sb, 62.

90 Ksiega Izajasza (Proto-Izajasz: 1-39) wraz z jej rozszerzeniem o rozdziaty
40-55 (Deutero-Izajasz) i 56-66 (Trito-Izajasz) przybrala swéj ostateczny ksztalt
po niewoli babiloniskiej. Tekst Iz 66, 24 zalicza si¢ tym samym do pézZnego uzu-

pelnienia tej ksiggi (L. Stachowiak, Prorocy wigksi, w: Wstgp do Starego Testamen-
tu (WPS II), red. L. Stachowiak, Poznan 1990, 274).
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sce odrzucenia i kary dla odstgpcéw i cigzkich grzesznikéw: ,Uj-
rzg trupy ludzi, ktérzy si¢ zbuntowali przeciwko Mnie: bo robak
ich nie zginie, i nie zagasnie ich ogien” (Iz 66, 24). Wydanie ciat
zmarlych na zer robakom czy tez spalenie ich cial w ogniu byty
dwoma mozliwo$ciami postepowania z ciatami zloczyficéw i wro-
géw. Godnym uwagi jest jednak fakt, Ze mowa jest tu o ,ich ro-
baku i ich ogniu”. Zapewne oznacza to co$ wigcej niz tylko robaki
doprowadzajace cialo do rozkiadu lub ogien, ktéry ciala zmartych
zamienia w popiél. Wydaje sig, ze robak, ktéry toczy ich cialo,
i ogieni, ktéry je trawi, sa metaforg cierpieni, jakich doznaja ich
dusze”.

Wedlug apokaliptyki zydowskiej Ge-Hinnom wyraznie jest
obrazem miejsca kary w innym $wiecie. Ge-Hinnom nie jest przy-
pisane do jakiegos$ konkretnego miejsca, lecz staje si¢ eschatologicz-
nym miejscem potepienia juz przed sadem ostatecznym, po ktérym
nastapi wieczna kara w otchlani plomieni Gehenny. W judaistycznej
apokaliptyce ujawnia si¢ wreszcie proces, w ramach ktérego pojecie
,Gehenna” zostaje utozsamione z terminem hebrajskim ,,Szeol” na
oznaczenie miejsca kary. ,Gehenna” i ,Szeol” s3 uzywane prze-
miennie. Tendencja do utozsamiania z sobg tych poje¢ jest widocz-
na w polgczeniu typowego dla Szeolu motywu ciemnosci z obra-
zem robakéw z Iz 66, 24°2. Tak oto w etiopskiej Ksiedze Henocha,
w Ksigdze przypowiesci®, czytamy: ,ciemnos¢ bedzie ich mieszka-
niem, i robaki beda ich miejscem odpocznienia. Nie beda mie¢ na-

1 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii (MT 69), ttum. G. Rawski,
Krakéw 2011, 19n.

92 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 21n.

93 Panuje ogélna zgoda uczonych co do tego, ze 1. Ksigga Henocha skfada
si¢ z pigciu pierwotnie niezaleznych tekstéw. Piecioczlonowy uktad, analogicz-
nie do pierwszych pieciu ksigg Biblii, mial prawdopodobnie tworzyé¢ co$§ w ro-
dzaju ,Piecioksiggu Henocha”. Reprezentuje on réznorodne tradycje datowane
na rézne okresy w ostatnich wiekach p.n.e. Ksigga przypowiesci (1 Hen 37-71) jest
druga czgscia Ksiegi Henocha w jej obecnej formie zachowanej w jezyku etiop-
skim. Wigkszo$¢ uczonych sklania si¢ do datowania jej na koniec I w. p.n.e. lub
nawet poczatek I w. n.e. (J.R. Porter, Zaginiona Biblia, 30, 34).
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dziei powstania z ich miejsc odpocznienia, bo nie stawili imienia
Pana Duchéw” (1 Hen 46, 6). Z kolei w stowianskiej Ksiedze He-
nocha’ mozna odnalez¢ polaczenie motywu ciemnosci z ogniem
i plomieniami: ,W miejscu tym (...) byla ciemno$¢ i mgla. Nie ma
tam §wiatla, ale nieustannie plonie czarny ogien i rzeka ognia wyle-
wa si¢ na to miejsce z zimnym lodem” (2 Hen 10, 2).

Identyfikowane z Gehenng pojecie Szeol zostaje pozbawione
swego wymiaru ostatecznego, stajac si¢ miejscem zamieszkania je-
dynie na czas stanu przejsciowego, tzn. od $mierci do dnia sagdu osta-
tecznego. Sprawiedliwi natomiast maja si¢ znalez¢ w gérnej czesci
dawnego Szeolu. Ta gérna cze¢$¢ otrzymuje nazwe ,ogrodu Eden”
(hebr. gan—¢den), czyli ,raju”, lub ,tona Abrahama” jako miejsca na-
tychmiastowej nagrody sprawiedliwych (por. Jub 3, 9; 1 Hen 60, 23;
61, 12; 70, 1nn; 4 Mch 13, 17; 18, 23; 4 Ezd 4, 7n)*.

W stosunku do sprawiedliwych Szeol zostaje pozytywnie
dowarto$ciowany, bedac dla nich miejscem odpoczynku i pokoju
czy nawet szczescia®. Dla bezboznych staje si¢ jednak miejscem
tymczasowej odplaty i kary®”. Zgodnie z tym w etiopskiej Ksiedze

94 Apokryficzne pismo przypisywane patriarsze Henochowi znane jako
2. Ksigga Henocha (Ksigga Henocha stowianiska lub Ksiega tajemnic Henocha),
pochodzgace prawdopodobnie z I w. po Chr., zachowalo si¢ w jezyku starosto-
wianskim (F.I. Andersen, 2 (Slavonic Apocalypse of) Enoch, w: The Old Testament
Pseudepigrapha. Apocalyptic Literature and Testaments, red. J.H. Charlesworth, I,
New York 1983, 92-94; por. A.A. Orlov, G. Boccaccini (red.), New Perspectives
on 2 Enoch: No Longer Slavonic Only (S]S 4), Leiden—Boston 2012).

% A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 196. Ta terminologia ju-
daizmu pozakanonicznego pojawia si¢ takze w Nowym Testamencie, o czym
mowa w rozdz. IL. niniejszej publikacji.

% QOkreslenia szcze¢écia sprawiedliwych, wprawdzie bardzo rézne, jak za-
liczenie do dzieci Abrahama (4 Mch 13, 17; 18, 23), ,ogréd Eden” (Jub 3, 9)
i,trzecie niebo” (TestLewi 2) lub nawet ,siédme” (Chag 12%), suponuja, ze ich los
rozstrzyga si¢ zaraz po $mierci, jeszcze przed sagdem ostatecznym (A. Jankowski,
Eschatologia Nowego Testamentu, 219).

97 4. Ksiega Ezdrasza (4 Ezd 7, 81-87) wspomina o siedmiu kategoriach
mak (,drég”) przed sadem ostatecznym powszechnym, zakladajac tym samym
jaki$ uprzedni sad poszczegdlnych jednostek.
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Henocha, w Ksigdze Straznikéw®, jest mowa o czterech glebokich
i przestronnych grotach w gérach z ostrymi skalami po zachodniej
stronie (1 Hen 1-6; 11-36). Trzy z nich s3 ciemne, a jedna jasna — i to
w niej znajdowalo si¢ ,Zrédlo przezroczystej wody” (1 Hen 22, 2. 9).
Aniot Rafal wyjasnia Henochowi (1 Hen 22), iz cztery wydrazone
pomieszczenia ,zostaly stworzone po to, zeby mogtly si¢ zgromadzi¢
tutaj wszystkie dusze synéw ludzkich. Groty te zostaly stworzone
na miejsce pobytu (dusz ludzkich) az do dnia sagdu, az do wyznaczo-
nego czasu, kiedy nastanie dzien wielkiego sagdu nad nimi” (1 Hen
22, 3n). Wypelniona §wiatlem grota jest przeznaczona dla duchéw
sprawiedliwych (1 Hen 22, 2. 9). Pozostale miejsca sa zastrzezo-
ne dla grzesznikéw, ktérzy muszg czekaé na sad odrzucenia, i dla
takich, ktérzy zostali zamordowani w dniach grzesznikéw i kté-
rych oskarzono przed sadem, jak réwniez dla bezboznikéw i wy-
prébowanych w czynieniu zta, prawdopodobnie pogan. Ci ostatni
nie podlegaja karze, ale tez nie ,powstang wraz z innymi” na dzien
sadu (1 Hen 22, 9-13)°. Ta selekcja dusz na kategorie, w rézny spo-
s6b oczekujacych ,,dnia wielkiego sadu nad nimi” (1 Hen 22, 3n),
suponuje uprzedni sad po$miertny jako podstawe dla niej'®®. Wizja
réznego losu dusz ludzi zmartych w 1 Hen 22 zaklada, ze wraz ze
$miercig cztowieka nastepuje indywidualny sad i wyrok sprawiedli-
wego Boga, ktéry wstepnie rozstrzyga o tym, do jakiej grupy umar-
tych nalezg poszczegdlne jednostki. Sad odrzucenia nastapi jednak
dopiero ,w dniach ostatecznych”, w obecnosci poboznych!*'.
Perspektywa sagdu po $mierci obecna w eschatologii judaizmu
uzupelnia staroizraelski obraz Boga, suponujac ze Jahwe ma dostep

98 Odkryte w Qumran aramejskie fragmenty wskazuja, Ze pierwsza czgs¢
Ksiegi Henocha, Ksigga Straznikéw (1 Hen 1-36), powstala najprawdopodobniej
w pol. IIT w. przed Chr. W tekscie tym znajduje si¢ wyrazna wzmianka zydowska
o zréznicowanym losie posmiertnym dusz ludzkich. Mianowicie dusze zmartych
sg podzielone na rézne kategorie i oczekuja na dzieri sagdu (M. Parchem, Zmar-
twychwstanie, odplata po Smierci i Zycie wieczne w literaturze migdzytestamentalnej,
VV 15 (2009), 105).

9 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 21n.

100 A, Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 218n.
101 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 22.
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do $wiata podziemnego — Szeolu, ktéry staje si¢ dla Niego jaw-
ny'2. Zalazki tego ujawniajg si¢ szczegélnie w Jr 7, 30-8, 3 oraz Iz
66, 24. Wyrazny rozwdj tej starotestamentalnej mysli hebrajskiej
odnajdujemy natomiast w apokaliptyce pozakanonicznej. Szeol sta-
je sie miejscem przebywania umartych az do sadu ostatecznego nad
dobrymi i ztymi, po ktérym nastapi wieczna nagroda albo wieczna
kara w otchlani plomieni Gehenny. Sugeruje to jednak przywré-
cenie przez Jahwe do Zycia zmarlych, niezaleznie od tego, w jakiej
formie by to mialo nastapic¢'®.

Reasumujac mysl péznego judaizmu o po$miertnym losie czlo-
wieka'®*, mozna przedstawi¢ kilka interesujacych konkluzji. Obec-
na w judaizmie idea nagrody i kary w zyciu po$miertnym, jako na-
tychmiastowej odplaty Bozej za Zycie na ziemi, zaktada na drodze
rozumowania posredniego sad jednostkowy po $mierci. Motyw
sadu staje si¢ przyczyng zréznicowania kategorii i tym samym losu
zmartych w Szeolu. Scisle ze starotestamentalng koncepcjg zréz-
nicowanej odplaty posmiertnej, w pozakanonicznej literaturze ju-
daizmu Szeol dzielony jest na odrgbne dzialy dla sprawiedliwych
i dla grzesznikéw. Miejsce przebywania sprawiedliwych (gan-éden,
,0gréd Eden”; czyli raj, lub ,fono Abrahama”) oddzielone jest od
»,Gehenny” — miejsca potepienia bezboznych.

Sad nastepujacy po zyciu doczesnym jednostek ludzkich de-
cyduje wstepnie o ich zbawieniu albo potgpieniu, ktére ostatecz-
nie dopelni si¢ na powszechnym sadzie ostatecznym przy korncu

102 B6g nie zapomina o mieszkaricach krainy umarlych, jak twierdzi we-
dlug éwezesnych mu pojeé autor Ps 88, 6. Zob. przyp. 51, rozdz. I. 2., str. 29.

103 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 22n.

104 Niezaleznie od stosowanej terminologii antropologicznej w przekazach
biblijnych Starego Testamentu, w eschatologii judaizmu od samego poczatku
obecna byla wiara w jakie$ przedluzenie istnienia czlowieka po $mierci, w Sze-
olu. W ujeciu niemal wszystkich ksiag Starego Testamentu czlowiek jest jedna,
nierozdzielng caloscig. Po $mierci egzystuje w zaswiatach w sposéb niepelny,
pomniejszony (bez ciala); nie ma swej petnej osobowosci. Hellenistyczna idea
duszy zywej odseparowanej od ciala jest obca mysli hebrajskiej (A. Jankowski,
Eschatologia Nowego Testamentu, 20, 191-196; M. Filipiak, Biblia o czlowicku,
29n, 65-68).
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swiata. Zmarli, kwalifikowani natychmiast po $émierci na katego-
rie, w sadzie ostatecznym znajda potwierdzenie swojej sytuacji.
Tym samym Szeol staje si¢ stanem intertemporalnym, miejscem
zamieszkania umarlych az do dnia sadu ostatecznego, po ktérym
bezboznych czeka wieczna kara w otchlani Gehenny, sprawiedli-
wych — wieczna nagroda.

5. Zapowiedzi zmartwychwstania sprawiedliwych

W ostatniej fazie objawienia Starego Testamentu pojawia si¢
mysl o zmartwychwstaniu umartych. Eschatologia péznego juda-
izmu lgczy t¢ prawde z Dniem Ostatecznym'®. Pojecie zmartwych-
wstania przeniknelo do religii starotestamentalnej za posrednictwem
idei meczenstwa. Zrodzilo si¢ przekonanie, ze ciala meczennikéw
zlozone w ofierze za wiar¢ w Jahwe doczekaja si¢ ostatecznie re-
kompensaty w postaci zmartwychwstania. To przekonanie wyni-
ka z koncepcji Jahwe jako Boga sprawiedliwego i wszechmocnego,
dzialajacego w historii zbawienia. Zmartwychwstanie jest wigc jak-
by drugim obliczem idei meczenstwa'®®.

5.1. Geneza doktryny o zmartwychwstaniu

Poczatki koncepcji teologicznej zmartwychwstania w Starym
Testamencie s3 juz obecne w pismach prorockich. Pojecie zmar-
twychwstania wyraza w sposéb niemal techniczny termin he-
brajski gam. Po raz pierwszy wystepuje on w tym znaczeniu
u proroka Amosa: ,Upadla, nie bedzie mogta powsta¢ Dziewica
Izraela” (Am 5, 2)'%7. Chociaz w przekladzie BT idea ,powstania”
ze $mierci jest mniej uchwytna, to jednak kontekst wskazuje, iz

105 A, Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 85.

106 M. Filipiak, Biblia o cztowieku, 237.

107 Jest to pierwsze w literaturze biblijnej poréwnanie Izraela do dziewicy,
ktora zostala porwana przez $mier¢ w petni mlodosci (E. Zawiszewski, Ksigga
Amosa. Wstgp. Przektad. Komentarz, w: Ksiggi prorokéw mniejszych Ozeasza — Joela
—Amosa—Abdiasza — Jonasza — Micheasza. Witgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz
(PSST XII, 1), red. S. Each, Poznan 1968, 217).
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sformulowanie ndpal, ,upadla” mozna tu jedynie rozumie¢ w sensie
$mierci na polu bitwy, a konsekwentnie gzim musi oznaczaé ,po-
wstanie ze $mierci”. Wlasciwie powyzszy tekst ma znaczenie zbio-
rowe i méwi o zmartwychwstaniu w sensie przeno$nym. Istotne jest
jednak to, ze taka mysl pojawia si¢ w literaturze prorockiej Starego
Testamentu'%8.

W zasadzie Biblia nie zawiera wypowiedzi o zmartwychwsta-
niu pojedynczych ludzi. Méwi natomiast o zmartwychwstaniu calej
zbiorowosci. Temat zmartwychwstania jest srodkiem wyrazania na-
dziei zbiorowych ludu izraelskiego. Jest to zmartwychwstanie poj-
mowane metaforycznie. Dopiero z czasem nabiera ono charakteru
realistycznego, okreslajac przejscie zmarlych do nowego, przemie-
nionego zycia'”.

Przenosny sens zmartwychwstania wyraza dobitnie Prorok
Ozeasz (Oz 6, 1n), kiedy méwi o przywréceniu przez Jahwe zycia
calemu narodowi Izraela. Stowa proroka: ,Po dwu dniach przywré-
ci nam zycie, a dnia trzeciego nas dZwignie i zy¢ bedziemy w Jego
obecnosci” (Oz 6, 2)'° nie majg znaczenia indywidualnego ani
eschatologicznego'!!. Chodzi tu o przyszle powstanie narodu Izraela
do nowego zycia religijnego i politycznego, ktére nastapi w wyniku
nawrécenia si¢ ludu Bozego do Jahwe!2.

108 L. Stachowiak, Idea Zycia po smierci w Starym Testamencie, 23.

109 M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 237n.

110 Sformulowania: ,Po dwu dniach”, ,dnia trzeciego” nie oznaczaja do-
kladnej daty, lecz wskazuja, ze zbawcza interwencja Boga nastapi w niedtugim
czasie. Prawdopodobnie do Oz 6, 2 odnosi si¢ wyrazenie soteriologiczne za-
mieszczone w 1 Kor 15, 4: ,[Chrystus] zmartwychwstal trzeciego dnia zgodnie
z Pismem” (por. Lk 24, 46) (MKPS, 1477).

111 Historycznie rzecz ujmujac, tekst nie méwi o zmartwychwstaniu w sensie
wlasciwym. W pézniejszym okresie stuzy jednak jako dowdd z Pisma na eschato-
logiczng nadzieje na wskrzeszenie umartych w Dniu Ostatecznym, wyrazonym tutaj
przez termin trzeci dzied” (F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 24n).

112 J. Drozd, Ksigga Ozeasza. Wstgp. Przektad. Komentarz. Ekskursy, w: Ksig-
gi prorokdw mniejszych Ozeasza — Joela — Amosa — Abdiasza — Jonasza — Micheasza.
Wtgp. Przektad z oryginatu. Komentarz (PSST XII, 1), red. S. Each, Poznan
1968, 82n.
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Mysl Ozeasza rozwija Ezechiel w swojej symbolicznej wizji
ozywienia wysuszonych kosci (Ez 37, 1-14). Prorok ten ma widze-
nie Boze, w ktérym Jahwe ukazuje mu doling wypelniong ludzki-
mi ko§é¢mi. Z polecenia Jahwe przemawia on do kosci, aby staly sie
zywe. Pod wplywem siéw proroka kosci oblekaja si¢ w cialo i skére.
Nastepnie w kosci obleczone cialem wstepuje 745, ,,duch” (,tchnie-
nie Boze”) i ozywia je'*. ,Duch” zatem jest wlasciwym czynnikiem
ozywiajacym kosci, ktéry przenika je niby wiatr (Ez 37, 1-10)!*.

W kolejnych wierszach (Ez 37, 11-14) sam prorok dokonuje in-
terpretacji swojej wizji. Interpretacja Ezechiela ma zwigzek z trud-
ng sytuacjg narodu Izraela deportowanego w roku 597 (586 i 582)
do niewoli babiloriskiej'”®. Wedlug proroka wizja nie symbolizuje
zmartwychwstania umarlych. Nie chodzi w niej o $mier¢ fizyczng
Izraelitéw, lecz o utratg wolnosci i ojczyzny. Wyschie kosci symbo-
lizuja wygnancéw Izraela rozproszonych wéréd pogan, znajdujacych
si¢ jakby w stanie $mierci. Ezechiel, jeden z zestaricéw uprowadzo-
nych do Babilonii, w sposéb obrazowy poucza, ze B6g ma moc spro-
wadzi¢ do ojczyzny przebywajacy w niewoli nar6d™.

W zwigzku z wyjasnieniem wizji przez proroka Ezechiela moz-
na poczyni¢ nastgpujace spostrzezenia odnoszace si¢ do perykopy
Ez 37, 1-14'7. Po pierwsze, $mier¢ ukazana w obrazie wysuszonych
kosci symbolizuje kar¢ wobec duchowej niewiary Izraela (tj. od-
stepstwa od Jahwe i nieprzestrzegania Jego przykazan). Po drugie,
Izraelici moga mie¢ nadzieje¢, poniewaz Bég widzi ich obecny bez-

113 T. Jelonek, Prorocy Starego Testamentu, Krakéw 1993, 113.

114 1. Stachowiak, Idea Zycia po smierci w Starym Testamencie, 23.

115 Ezechiel zostal uprowadzony do Babilonii wraz z krélem Jojakinem
i pierwszg grupg wygnarnicow (wszyscy z wiodacych rodéw Judy) w 597 r. przed
Chr. Prorok petnil swoja misj¢ w ekstremalnie trudnych warunkach, poniewaz
jako pierwszy z prorokéw mial przemawia i troszczy¢ si¢ o lud, ktéry utracit
$wigtyni¢ w Jerozolimie i wlasng ojczyzne (A.S. Jasiniski, Wystgpienie proroka
Ezechiela na tle zblizajgcego sig upadku Jerozolimy, LSTH 3 (2004) nr 1, 5-28).

116 J. Homerski, Ksigga Ezechiela. Tlumaczenie, wstgp i komentarz (BL), Lu-
blin 1998, 157.

17 D 1. Block, Beyond the Grave: Ezekiel’s Vision of Death and Afterlife, BBR
2 (1992), 133n.
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nadziejny stan i troszczy si¢ o dobro swojego ludu. On ma moc przy-
wréci¢ ich do zycia i przyprowadzi¢ z powrotem do Ziemi Obieca-
nej (Ez 37, 12-14)"8. To Bég — Stwoérca zycia i patron Izraela, a nie
babilonski krél Nabuchodonozor, trzyma klucz do przyszlosci naro-
du. Po trzecie, czynnikiem ozywiajacym zwloki jest 74°h — ozywczy
»duch Jahwe”. Tak jak Bég tchnat swego ,ducha” w gling, wskutek
czego stala si¢ istotg zywa (Rdz 2, 7), tak na nowo posle ozywcze
tchnienie (r45) w suche kosci, by powstaty do zycia (Ez 37, 5n. 8-10.
14)". Po czwarte, ten cudowny czyn Boga zakoriczy si¢ ludem Jah-
we uznajacym Jego osobg oraz moc Jego slowa. Jest to podstawowy
cel Jahwe w tym wypadku.

W perykopie Ez 37, 1-14 nie chodzi wigc przede wszystkim
o zapowiedz prawdy o zmartwychwstaniu umartych, lecz o wyraze-
nie wiary, ze Jahwe jest Panem zycia i $mierci, a dopiero ta prawda
jest podstawg wiary w zmartwychwstanie'®. Chociaz sam Prorok
zaweza wyjasnienie swojej wizji w kontekscie historycznego pro-
blemu narodu zestanego do niewoli babiloriskiej, to jednak nie wy-
czerpuje on potencjalnego znaczenia tekstu. Tekst pozostaje nadal
otwarty na nowe interpretacje'?'.

Prawdg o zmartwychwstaniu jeszcze wyrazniej ukazuje ,,Apo-
kalipsa Izajasza” (Iz 24-27)'?2. Mysl o przywréceniu zycia zmartym

18 Zycie na wygnaniu w niewoli babiloriskiej nie jest Zyciem. Zy¢ prawdzi-
wie — to mieszka¢ w Ziemi Obiecanej i bez zadnych ograniczen oddawaé czes$é
Jahwe w Jego $wigtyni.

119 Termin rih w tekscie Ez 37, 1-14 wystepuje 9 razy w liczbie pojedynczej
oraz 1 raz w liczbie mnogiej (Ez 37, 9 — hebrajskie sformulowanie méarda’ ripot BT
oddaje przez wyrazenie: ,Z czterech wiatréw”). Kiedy prorok Ezechiel wyobraza
sobie ,odnowienie” cztowieka w epoce mesjariskiej, widzi Jahwe na nowo tchna-
cego swego r4h (zob. Ez 36, 27) (A. Gelin, Pismo Swigte o czlowicku (ZC 18),
tlum. D. Szumska, Paryz 1971, 16).

120 R, Rumianek, Orgdzie Ksiggi Ezechiela, Warszawa 1999, 163-170.

121 Chrzescijanin, ktéry zyje wiarg w zmartwychwstanie Chrystusa, odkry-
wa nowy (lepszy) sens tekstu Ezechiela, sens, ktérego nie zamierzyt sam autor.

122 Tekst Iz 24-27 stanowi dos¢ jednolitg catos¢ o zabarwieniu apokalip-
tycznym, stad tez nazywany jest ,Apokalipsa Izajasza” lub ,Wielka Apokalipsg”
(L. Stachowiak, Prorocy wigksi, 275; H. Langkammer, Zycie po smierci, 86n).
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jest tutaj o wiele bardziej rozwinigta nizu Am 5, 2; Oz 6, Ini Ez
37, 1-14'>. Autor ,,Apokalipsy Izajasza” wprowadza eschatologicz-
ny watek zapowiadajacy definitywne zniszczenie i przezwyciezenie
$mierci przez Pana Zastepéw, ktéry ,raz na zawsze zniszczy $mieré
(...) otrze tzy z kazdego oblicza, zdejmie hanbe ze swego ludu na ca-
lej ziemi, bo Pan przyrzek!” (Iz 25, 8)'*. Teologiczny akcent w tym
tekscie pada na wyznanie absolutnej wladzy i ostatecznego trium-
tu Boga, dla ktérego nawet $mier¢ nie jest przeszkoda. Dopiero
w chwili zniszczenia $mierci, najwigkszej tragedii czlowieka i Zrédla
smutku, Jahwe stanie si¢ uniwersalnym Panem'®. Nast¢pnie autor
uzupelnia t¢ zapowiedz zycia bez korica obietnicg powrotu do zycia
umarlych: ,Ozyja Twoi umarli, zmartwychwstang ich trupy, obudza
si¢ i krzykng z rado$ci spoczywajacy w prochu, bo rosa Twoja jest
rosg $wiatlosci, a ziemia wyda cienie zmartych” (Iz 26, 19).

Ta podwdjna obietnica (zniszczenie $mierci i powrét do zy-
cia umartych) ma dla eschatologii Starego Testamentu szczegélne
znaczenie, chociaz trudno powiedzied, czy nalezy ja rozumie¢ do-
stownie. Nie jest latwo rozstrzygnaé, czy w tekscie tym jest mowa
o konkretnym, osobistym zmartwychwstaniu po $mierci, czy tez
o odrodzeniu po niewoli ludu wybranego ku nowemu zyciu. Zdania
biblistéw s3 podzielone. Cz¢s¢ z nich uwaza, Ze opis ten jest jedynie
poetycka zapowiedzig odrodzenia Izraela po niewoli babiloriskiej
i powrotu wygnaricéw do Ziemi Obiecanej lub nawet tylko modli-
tewng prosbg o nie ze strony autora tekstu ,, Apokalipsy Izajasza”'?.
Niemniej pojawiajace si¢ w tekscie wyznanie wiary we wszechmoc

123 L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I 1-39, Wstgp. Przeklad z oryginatu. Ko-
mentarz (PSST IX, 1), Poznan 1996, 384.

124 L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I 1-39, 372; MKPS, 882.

125 ¥, Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 25.

126 Np. L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I, 1-39, 383nn. Tej samej opinii jest
M. Filipiak, wedlugktérego,,myslio pokonaniu$mierciizmartwychwstaniuumar-
tych sg dzielem pézniejszej relektury, aich autor, idgc sladem swoich natchnionych
poprzednikéw (Oz6,Ez37), przezzmartwychwstanie rozumie odrodzenie zdzie-
sigtkowanego przezniewoleluduizraelskiego” (M. Filipiak, Bibliaoczlowicku,239).
A. Jankowski i H. Langkammer reprezentuja odmienny poglad, uwazajac opis
Iz 26, 19 za realistyczny (A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 85;
H. Langkammer, Zycie po smierci, 87).
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Boza, bedaca w stanie unicestwi¢ na zawsze $mier¢, stanowi dalszy
etap rozwoju nauki Starego Testamentu o zmartwychwstaniu.

Poczatki eschatologicznej nadziei na zmartwychwstanie
w Starym Testamencie ujawniaja si¢ takze w Ksiedze Hioba, ktéra
cho¢ nie méwi wyraznie o wskrzeszeniu umartych, jednak przy-
gotowuje na przyjecie tej prawdy. Zasadniczg czgscig poetyckiej
tresci dzieta jest dyskusja Hioba z trzema przyjaciélmi'?’. Roz-
dzial 19. ksiegi zawiera piata odpowiedZ Hioba dang rozméwcom.
Hiob rozpacza w niej nad swoim losem, poniewaz zostal odrzu-
cony przez wszystkich: przyjaciél i krewnych, stugi, nawet przez
zone¢ (Hi 19, 2-19). Wyraza réwniez swoje niewzruszone przeko-
nanie o zbawczej interwencji, jakiej dozna ostatecznie ze strony
Boga-Wybawcy (Hi 19, 25-27)2.

Wers 25. zaczyna si¢ od wzmianki Hioba o jego ga'é/: ,Ja wiem,
ze Obrorica mdj zyje (goali haj) i jako ostatni nad prochem stanie”
(Hi 19, 25)'*. Termin hebrajski go'¢/ (ttumaczony réznie: ,obrorica”,
»msciciel”, ;wykupiciel”, ,oswobodziciel”) oznaczal poczatkowo go'e/
haddiam, ,msciciela krwi”. Byl nim najblizszy krewny zamordowa-
nego czlowieka, ktéry zgodnie z prawem izraelskim mial obowig-
zek dokonaé zemsty na sprawcy $mierci (Lb 35, 19; Pwt 19, 12)1%°.
Wyraz gl oznaczal nastepnie ,wykupujacego”, ktéry mial prawo
i obowigzek wykupi¢ cztonka rodziny z niewoli na skutek zadluze-
nia oraz odkupi¢ jego majatek (Kpt 25, 25. 48; por. Rt 2, 20; 3, 9. 12;
Iz 41, 14; 47, 4; 52, 3n; Jr 32, 7). Pojecie goél rozszerzylo si¢ tez

127 GW. Parsons, The Structure and Purpose of the Book of Job, BS 138 (1981),
139-157.

128 M. Filipiak, Biblia o czlowiecku, 240-244; C. Jakubiec, Ksigga Hioba, 147-
150; J. Wozniak, Znaczenie teologiczne wyrazenia ,Obrofica mdj Zyje” w Hi 19, 25,
RBL 37 (1984), 46-56.

129 Cyt. za BP. Przektad BT brzmi nastgpujaco: ,Lecz ja wiem: Wybawca
mdj zyje i jako ostatni stanie na ziemi”.

130 S, Yach, Ksigga Liczb. Witep. Przekiad z oryginatu. Komentarz. Ekskursy
(PSST 11, 2), Poznan-Warszawa 1970, 287; S. Each, Ksigga Powtdrzonego Pra-
wa. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz. Ekskursy (PSST 11, 3), Poznan —
Warszawa 1971, 211.

131 S, Yaach, Ksigga Kaplariska. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz. Eks-
kursy (PSST 11, 1), Poznan-Warszawa 1970, 274, 277.

4— Perspektywa eschatologiczna. ..
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na bliskiego krewnego, majacego zobowigzanie wystapi¢ w obronie
swojego niestusznie skrzywdzonego wspétbrata. W szerszym zna-
czeniu termin ten oznacza obrorice ucisnionych, przede wszystkim
samego Boga, obrorice swojego ludu (Ps 43, 1; 78, 35; 119, 154; Prz
23, 10n; Jr 50, 33n)1%2.

Wielu egzegetéw przekonuje, ze goe/ w Hi 19, 25 — to sam
Bég'. Staje sie On tutaj Wybawicielem udreczonej i pozbawione;
pomocy ze strony ludzi jednostki, pokiadajacej w Nim swoja nadzie-
je. Hiob jest przekonany, ze jego goé/ ,zyje”, czyli naprawdg istnieje,
na co wskazuje hebrajski przymiotnik Aaj, ,zywy”, ,zyjacy” (Hi 19,
25)1*. Przymiotnik ten okre$la zaréwno istnienie Boga, jak i wigza-
ce si¢ z tym istnieniem Jego dzialanie. Bég ,zywy”, ,zyjacy” wystapi
w obronie Hioba!®.

Nastepnie Hiob stwierdza, ze Bég wystapi jako ,ostatni”,
apdaron. Hebrajskie okreslenie whdrin jest bardzo ogélne: ,ostat-
ni”, ,pézniejszy’, ,dalszy”. Bég wystapi ,jako ostatni”, ,na ostat-
ku” (por. Iz 44, 6)13¢, czyli po uplywie dlugiego czasu, w blizej
nieokreslonej przyszlosci. Za taka interpretacja przemawia wspo-
mniane w Hi 19, 23n pragnienie Hioba, zeby jego stowa zostaly
zapisane na trwale. Wskazuja na to zwroty: ,utrwali¢ w ksigdze”,

132 JJ. Stamm, 581, w: Theological Lexicon of the Old Testament, red. E. Jenni,
C. Westermann, tlum. na ang. ML.E. Biddle, I, Peabody 1997, 292.

133 Np. J.E. Hartley, 7he Book of Job (NICOT), Grand Rapids 1988, 292;
J. Lévéque, Job et son Dieu. Essai Exégétique de Théologie Spirituelle, Lille 1968,
425; W.H. Bicksler, Job's Spiritual Journey: The Believer and Rationalist with Que-
stions of God and Man, Bloomington 2009, 243-248; R.L. Harris, The Book of
Job and its Doctrine of God, GT] 13.3 (1972), 30. Termin go’¢/ okresla Boga jako
yobrorice“ Hioba. Wedtug C. Jakubca jest to najbardziej odpowiednie znaczenie,
jakie mozemy przypisa¢ Bogu, okreslajac Go jako goé/ (C. Jakubiec, Ksigga Hio-
ba, 148).

134 Gg'¢/ Hioba jest okreslony jako go'd/i paj (Hi 19, 25). Sformutowanie to
mozna dostownie przettumaczy¢: ,méj ga'é/ zyjacy”, co jest jakby w analogii do
wyrazenia ¢/ paj, ¢lohim hajjim, ,Bég zywy” (Joz 3, 10; 1 Sm 17, 26; 2 Krl 19, 4)
(H. Ringgren, mn, w: TDOT 1V, 338n).

135 C. Jakubiec, Ksigga Hioba, 148.

136 Tak méwi Pan, Krél Izraela, Odkupiciel jego, Pan Zastepéw: Ja jestem
pierwszy i Ja ostatni (apdrén); i nie ma poza Mng boga”.
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,wyry¢ na skale”, ,zelaznym rylcem i olowiem”, ,na wieki” (Hi
19, 23n)™¥".

Nie nalezy jednak wnioskowal, Ze wystgpienie Boga nastgpi
dopiero po $mierci Hioba. Z okreslenia miejsca Bozej interwencji
‘al-apar, ,na prochu”, ,nad prochem” wynika, ze chodzi tu o in-
terwencj¢ na ziemi, jeszcze za zycia Hioba'*®. To samo wyrazenie
‘al-apar znajduje si¢ w Hi 41, 25 w znaczeniu ,na ziemi” i tak tez
nalezy je rozumie¢ w Hi 19, 25"%°. Hiob mysli zatem o swojej reha-
bilitacji jeszcze za ziemskiego zycia. Takie rozumienie sugeruje kon-
tekst calej ksiegi. Wulgata wyrazila natomiast mys$l o zmartwych-
wstaniu, ttumaczac wiersz 25. nastepujaco: Scio enim quod redemptor
meus vivat et in novissimo de terra surrecturus sim, ,Wiem bowiem, ze
Odkupiciel méj zyje, a w dzien ostateczny powstane z ziemi”.

Wers 26. wskazuje na dalszy ciag interwencji Boga w obronie
Hioba. Pozytywnym skutkiem interwencji Boga bedzie mozliwosé
ogladania Jego oblicza: ,Potem skéra moja si¢ wyprostuje (dost.
niqq'pi-zot, ,znowu to otoczy”) i w ciele moim (mibbsari) zobacze
Boga” (Hi 19, 26)'*. Hiob wierzy, ze Bég wréci mu pelne szczgscie
po przywréceniu ciala'. Czy to nastapi po zmartwychwstaniu, czy

137 Hiob przez wyzej wymienione zwroty przejawia swoja niewatpliwg troske
o utrwalenie swoich stéw. Wzmianka o olowiu zasluguje na szczegélna uwage,
poniewaz w starozytnosci byt zwyczaj wypelniania liter wykutych w skale rozto-
pionym olowiem. Nie wystarcza Hiobowi utrwalenie stéw w zwoju pergamino-
wym, lecz domaga si¢ wykucia ich w skale, by nada¢ im charakter nieprzemijajacy
(J. Wozniak, Znaczenie teologiczne wyrazenia ,Obrorica mdj zyje” w Hi 19, 25, 48).

138 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 241.

139 Proch” oznacza tu ziemig i tak jest zwykle tlumaczony przez egzege-
téw. Cho¢ ,,proch” sporadycznie bywa okresleniem Szeolu, to taki jego sens jest
tu wielce nieprawdopodobny (P.S. Johnston, Cienie Szeolu, 262n).

140 Cyt. za BP. BT: ,Potem me szczatki skérg przyodzieje, i cialem swym
Boga zobaczg”.

141 Nalezy jednak zwréci¢ uwage, ze wyrazenie mibb'sari mozna prze-
tlumaczy¢: , z ciala mego” lub ,bez ciala mego”. W drugim wypadku chodzi-
loby zatem o sytuacj¢ wyniszczenia ciala Hioba przez chorobe, czyli po jego
$mierci (K.J. Dell, Job, w: Eerdmans Commentary on the Bible, red. ].D.G. Dunn,
JW. Rogerson, Grand Rapids 2003, 354; N.C. Habel, 7he Book of Job. A Com-
mentary (OTL), London 1985, 293n; J.E. Hartley, The Book of Job, 296).
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tez jeszcze przed $miercia, tego dokladnie nie precyzuje!*2. Odpo-
wiedz zalezy od znaczenia hebrajskiego czasownika nigg'pi, ktéry
moze pochodzi¢ od podwdjnie identycznie brzmigcego rdzenia ngp,
z ktérym laczg sie dwa rézne pojecia: ,$ciecie” (,zniszczenie”?) oraz
yotaczanie”, ,okrazanie”'®.

Bardziej prawdopodobne ze wzgledu na kontekst calej Ksiegi
Hioba jest drugie znaczenie stowa nigg‘pi (,otoczy”), wedtug ktére-
go Hiob ma nadzieje ujrze¢ Boga jeszcze przed $miercia, po odno-
wieniu si¢ jego skory (i ciata)'*4, czyli po jego wyzdrowieniu. Ttuma-
czenie za$ terminu zigg‘pi w sensie ,zniszczenia” (ciata Hioba) jest
jedynie wywnioskowane z 1z 10, 34, gdzie ma znaczenie ,$cigcia”*.
Poza tym tylko uzdrowienie Hioba mogloby by¢ jedynym wyraz-
nym dowodem, ze Bdg przychodzi z pomocy czlowiekowi, ktéry
Jemu catkowicie zaufal. Mysl ta nie zostala jednak w tekscie przed-
stawiona w sposdb jasny, stad mozliwe, ze autor chcial jednocze-
$nie zaznaczy¢, iz nawet $mier¢ nie przeszkodzitaby Hiobowi ujrzeé
Boga jako swego obroricy*.

Mozliwo$¢ réznej interpretacji wypowiedzi Hioba moze suge-
rowa¢, ze autor zamiescil w niej aluzje¢ do jakiej$ formy rehabilita-
¢ji posmiertnej. Moga za tym przemawia¢ wzmianki o ,widzeniu
Boga” w wierszu 26. oraz nastepnym: ,,To wlasnie ja Go zobaczg,
moje oczy ujrza, nie kto inny” (Hi 19, 27). Wedlug przekonania
starotestamentalnego czlowiek za Zycia nie moze ,wlasnymi ocza-
mi” zobaczy¢é Boga. Przez uzycie w wierszach 26. i 27. hebraj-
skiego czasownika hdza’ autor zwraca uwage, ze Hiob ujrzy Boga

142 Zob. przyp. Hi 19, 26 do BT

143 Czasownik, ktéry pochodzi od pierwszego rdzenia ngp, wystepuje w Bi-
blii tylko raz — w Iz 10, 34: niggap, ,zostanie scigty” (w odniesieniu do rzeczow-
nika ,las”). Czgsciej pojawiaja si¢ w Starym Testamencie czasowniki w drugim
znaczeniu ,otaczal’, ,okraza¢” (Kpt 19,27, Hi 6, 3; 19, 6; Ps 17, 9; 22, 17; 48, 13;
12 15, 8; 29, 1) (M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 241).

144 Rzeczowniki ,skéra” i ,cialo” w wielu tekstach ST wystepujg jako syno-
nimy (zob. np. Hi 19, 20; Ps 102, 5; Lm 4, 8).

145 C. Jakubiec, Ksigga Hioba, 149n.

146 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 242.
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w ekstazie, gdyz termin ten wyklucza ogladanie w sensie fizycznym,
w przeciwienistwie do czesto wystepujacego w Starym Testamencie
czasownika 745" Taki sens stowa piza® potwierdza z pewnoscia
interpretacje, wedlug ktérej Hiob spodziewa si¢ ujrze¢ Boga jeszcze
przed $miercig, niemniej jednak nie wyklucza i takiej, wedlug kté-
rej to szczegdlne (pozazmystowe) ,widzenie Boga” mogloby sta¢ sie
jego doznaniem w Zyciu pozagrobowym.

W Hi 19, 25-27 przekonanie Hioba, ze ma obrorice oraz ze
ujrzy Boga, mozna wigc odnie$¢ do doczesnosci lub do przyszie-
go zycia*®. Chociaz Hiob spodziewa si¢ swojej rehabilitacji juz tu
na ziemi, to jednak wskazuje ogélnikowo na mozliwos¢ sankcji
posmiertnej ze strony sprawiedliwego Boga. To przekonanie nie
zaklada jednak w sposéb pewny wiary w zmartwychwstanie cial.
W Ksigdze Hioba nie ma zadnych wyraznych aluzji do tej prawdy.
Poza tym wiara w zmartwychwstanie podwazalaby konkluzje ksie-
gi, zgodnie z ktérg Hiob dostepuje usprawiedliwienia i ,widzi Boga”
w obecnym zyciu: ,Dotad Ci¢ znalem ze slyszenia, teraz ujrzalo
(hebr. raah) Cig moje oko” (Hi 42, 5)**.

Wedlug niektérych egzegetéw ukryta w tekscie Hi 19, 25-27

aluzja do zmartwychwstania dowodzi, ze tekst pierwotny mdgt

147 J. Wozniak, Znaczenie teologiczne wyrazenia ,Obrotica mdj zyje” w Hi
19, 25, 52.

148 W historii egzegezy spotykamy cztery rézne wyjasnienia interwencji
Boga w zycie Hioba (Hi 19, 25-27): 1. Go'¢é/ wskrzesza Hioba i przyobleka go
w cialo widzialne (zmartwychwstanie). 2. Bég pozwala Hiobowi wréci¢ z krainy
zmarlych i kontynuowad zycie wieczne (§mier¢ jest snem). 3. Hiob ujrzy Boga
jako duch bez ciala zaraz po $mierci. 4. Hiob ma nadziej¢ doswiadczy¢ jeszcze
za zycia skutkéw interwencji Boga (J. Wozniak, Znaczenie teologiczne wyrazenia
»Obrotica mdj zyje” w Hi 19, 25, 53n).

149 Takie wyznanie Hioba — zdaniem C. Jakubca — ,brzmi dziwnie”, bo-
wiem nie ujrzal on Boga, lecz jedynie uslyszal Jego glos. Czasownik hebrajski
raah, ;widzied”, ,zobaczy¢” ma w Biblii szersze znaczenie. Odnosi si¢ on réwniez
do wrazen, jakie cztowiek odbiera za posrednictwem innych zmysléw, czyli ja-
kich ,doznaje”. Takie tez znaczenie ma ten czasownik i tutaj. Jest tu przeciwsta-
wienie: dotychczas Hiob slyszat o Bogu tylko ,styszeniem ucha’, a wigc styszal
tylko to, co ludzie méwili o Bogu; teraz za$ styszy Boga, czyli dowiaduje sie
bezposrednio od Niego (C. Jakubiec, Ksigga Hioba, 241).
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zostaé znieksztalcony’. Decydujace znaczenie ma tutaj wers 26.,

ktéry w brzmieniu hebrajskim nie jest do$¢ jasny. Zdaniem egze-
getéw obecne brzmienie wiersza jest wynikiem poprawki wprowa-
dzonej przez jakiego$ uczonego zydowskiego, ktéry, pragnac wyra-
zi¢ my$l o zmartwychwstaniu, $wiadomie zmienil szyk wyrazéw.
Jednak wedlug pierwotnej formy wiersza 26. Hiob spodziewal si¢
ujrze¢ Boga oczywiscie przed $miercig. Nalezy réwniez podkreslié,
ze ukryta aluzja do zmartwychwstania nie mogla oznaczaé zmar-
twychwstania w sensie dzisiejszym?.

Interpretacja Hi 19, 25-27 w sensie zmartwychwstania Hioba
jest mniej prawdopodobna ze wzgledu na wyrazony w tej ksigdze
poglad na $mier¢ i los cztowieka po $mierci. Smieré¢ w Ksiedze Hio-
ba jest kresem zycia czlowieka w tym znaczeniu, ze czlowiek, zstg-
pujac do krainy zmarlych, ,jak oblok znika i odchodzi” (Hi 7, 9).
Perspektywa autora biblijnego nie wybiega poza Szeol, w ktérym
zmarli wprawdzie dalej trwaja, lecz nie zyja. Niemozno$¢ powrotu
do zycia z Szeolu zostala szczegélnie podkreslona w przeciwstawie-
niu $cigtego drzewa do cztowieka zmartego w Hi 14, 7-12'52. Drze-
wo, cho¢ $ciete, w odpowiednich warunkach moze znowu z siebie
wydaé $wiezy ped, natomiast ,czlowiek umarly nie wstanie, nie
zbudzg si¢ zmarli, poki trwa niebo, ze snu swego si¢ nie ocucg” (Hi
14, 12). Nie znaczy to, ze Bég nie mégltby ozywi¢ zmarlego swym
zyciodajnym tchnieniem. Jednak autor Ksiggi Hioba nie bierze pod
uwage tej mozliwosci. Chodzi mu jedynie o stan, w jakim znajduje
si¢ czlowiek po $mierci.

Autor tekstu Hi 14, 7-12 stwierdza, ze przyroda jest trwalsza od
czlowieka. Gdy czlowiek raz umrze, juz sie nie obudzi ,,péki trwa nie-
bo”, a wiec do korica §wiata. Wzmianka o trwaniu niebios (Hi 14, 12)
niewatpliwie akcentuje przekonanie Hioba o niemozliwosci powrotu

150 Np. R. Tournay, Relectures Bibliques Concernant la Vie Future et [ Angélo-
Iogie, RB 4 (1962), 490-494.

151 J. Wozniak, Znaczenie teologiczne wyrazenia ,Obrorica mdj zyje” w Hi 19,
25, 55.

152 S.M. Hooks, Job (CPNIV), red. T. Briley, P. Kissling, Joplin 2006,
197-199.
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czlowieka zmarlego do zycia na ziemi, co nie wyklucza zmartwych-
wstania, gdy juz nie bedzie nieba, tj. po koficu §wiata. Niemniej jed-
nak rozumienie stéw Hi 14, 12 w sensie zmartwychwstania byloby
sprzeczne z ich kontekstem. Autorowi ksiggi nie jest znane pojecie
zmartwychwstania. Ma on na mysli jedynie trwalos¢ stanu $mierci.
Mimo to przyréwnanie stanu cztowieka umarlego do snu oraz uzyte
w tekscie czasowniki: ,wstac”, ,,zbudzic si¢”, ,ocucic si¢” sa jakby za-
powiedzig pézniejszej nauki o zmartwychwstaniu (Dn 12, 2)!%3.

5.2. Idea zmartwychwstania prawych do Zycia wiecznego

Nauka o zmartwychwstaniu w sensie dostownym pojawia si¢
po raz pierwszy w apokaliptycznej Ksigdze Daniela’. Pierwsza
i zarazem jedyna wzmianka w Biblii Hebrajskiej, ktéra w sposéb
wyrazny i niepodwazalny daje wyraz wiary w indywidualne zmar-
twychwstanie oraz nagrodg lub kar¢ po $mierci czlowieka, znajduje
sie w Dn 12, 1-3'°. Fragment ten jest pierwszym $wiadectwem Sta-
rego Testamentu o zmartwychwstaniu zaréwno sprawiedliwych, jak

153 C. Jakubiec, Ksigga Hioba, 119n.

154 Ksiege Daniela uznaje si¢ za najstarszg z ksigg Starego Testamentu, jakie
wspoltworzyla apokaliptyka. Tym specyficznym rodzajem literackim postuguje
si¢ nie tylko Stary Testament, lecz takze literatura judaistyczna okresu od II w.
przed Chr. do I w. po Chr. (tzw. ,literatura mi¢dzytestamentalna”) oraz Nowy
Testament. Poczatki apokaliptyki w Starym Testamencie wystepuja juz w Iz
(,Apokalipsa Izajasza” (Iz 24-27) zawiera jedynie pewne, malo jeszcze rozwi-
nigte, elementy apokaliptyczne), rozwija je Dn (ksiega skupia najbardziej charak-
terystyczne cechy apokaliptyki), a kontynuuja apokryfy: etiopska Ksiega Heno-
cha, stowiariska Ksiega Henocha, 4. Ksi¢ga Ezdrasza, syryjska Ksigga Barucha.
W Nowym Testamencie ten rodzaj literacki przedstawia Apokalipsa $w. Jana.
Teksty te charakteryzujg si¢ eschatologicznym podejsciem do zagadnienia korica
$wiata i objawiajg przede wszystkim ostateczne zwycigstwo Boga nad wrogami
iztem. W cistymznaczeniurozdzialyDn 7-8 oraz10-12 s jedyna Apokalipsa, jaka
weszla do zbioru pism Starego Testamentu (L. Stachowiak, Prorocy wigksi, 312n;
H. Langkammer, Historia czaséw Starego i Nowego Testamentu, Wroctaw 2007,
61n; Apokalipsa, w: Sb, 24).

155 M. Parchem, Ksigga Daniela. Wstgp. Przektad z oryginatu. Komentarz
(NKB ST 26), Czestochowa 2008, 678-687; M.G. Wensing, Smierc’iprzezna—
czenie czlowicka wedlug Biblii, thum. E. Zielinska, Warszawa 1997, 48.
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i bezboznych: ,\Wielu zas, co $pi w prochu ziemi, zbudzi si¢: jedni
do wiecznego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie. Madrzy
beda $wieci¢ jak blask sklepienia, a ci, ktérzy nauczyli wielu spra-
wiedliwosci, jak gwiazdy na wieki i na zawsze” (Dn 12, 2n).

Autor wizji w Dn 12, 1-3 przywoluje okreslong sytuacj¢ histo-
ryczng, odzwierciedlajaca ucisk narodu zydowskiego w II w. przed
Chr., gléwnie za panowania Antiocha IV Epifanesa'. Przekonanie
o zmartwychwstaniu wyprowadza z pojecia Bozej sprawiedliwosci,
a cidlej z zasady odplaty. Autor Dn 12, 1-3 podkresla, ze cierpienie
i $mier¢ wszystkich, ktérzy okazali si¢ wierni Bogu, nie sa daremne,
poniewaz Bég po zmartwychwstaniu odplaci tak przesladowcom,
jak i przesladowanym. Przeciwnicy Boga zostang ukarani, nato-
miast sprawiedliwi zostang obdarzeni Zyciem wiecznym.

Dn 12, 2 zaklada starotestamentalne wyobrazenie o pobycie
zmartych w Szeolu — ,,prochu ziemi” (por. Hi 7, 21; 17, 16; 20, 11)**’.
W tekscie tym $mier¢ jest opisana jako ,zapadnigcie w sen”, a zmar-
twychwstanie jako ,przebudzenie”, co nawiazuje do frazeologii z Iz
26, 19%8. Metafora przedstawiajaca $mier¢ jako sen jest znana za-
réwno w literaturze starozytnego Bliskiego Wschodu, jak tez w tra-
dycji biblijnej (np. Hi 3, 13; 14, 12; Ps 13, 4; Jr 51, 39. 57). Uzyty
przez autora motyw snu polaczony z czynnoscig obudzenia si¢ naj-
czesciej stuzy w kanonie zydowskim jako metafora oznaczajaca nie-
mozliwos¢ powrotu do zycia ziemskiego (np. Hi 14, 12: ,czlowiek
umarly nie wstanie, nie zbudzg si¢ zmarli, péki trwa niebo, ze snu
swego si¢ nie ocucy’; Jr 51, 39. 57; por. 2 K1l 4, 31)"°.  Zasniecie

156 Wiadca imperium syryjskiego ze stolica w Antiochii. Zmuszal Judej-
czykéw do przyjmowania greckich wierzen i kultury, a ze Swigtyni Jerozolim-
skiej uczynil miejsce pogariskiego kultu.

157 Qkreslenie ,proch ziemi” jest synonimem Szeolu. Np. w Hi 17, 16:
»Czyz zstapig razem ze mng do Szeolu i razem w proch si¢ obrécimy?” (cyt. za
BP) wyrazenie ,proch” wystgpuje w paralelizmie ze stowem Szeol (M. Parchem,
Ksigga Daniela, 675).

158 J.F.A. Sawyer, Hebrew Words for the Resurrection of the Dead, V'T 23
(1973), 218-234.

159 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odplata po Smierci i Zycie wieczne w lite-
raturze migdzytestamentalnej, 102.
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w prochu ziemi” i ,,przebudzenie” w Dn 12, 2 sugeruje odwrécenie
w sensie eschatologicznym wypowiedzi o §mierci z Rdz 3, 19: ,,péki
nie wrécisz do ziemi, z ktérej zostales wzigty; bo prochem jestes
i w proch si¢ obrécisz!”'®. Mieszkancy Szeolu — to istoty pozba-
wione rzeczywistej sily zycia (por. Hi 3, 17), ale Bég moze im da¢
na nowo swoje tchnienie, swego ducha i w ten sposéb sprawié, ze
si¢ przebudza, zmartwychwstang. My$l o zmartwychwstaniu jest tu
ujeta w perspektywie antropologii monistycznej''.

Autor Dn 12, 1-3 nie podejmuje kwestii powszechnego zmar-
twychwstania. Interesuje go przede wszystkim los wiernych Bogu
Izraelitéw, polegtych podczas przesladowania ze strony Antiocha IV
Epifanesa, oraz sprawcéw ich $mierci. Nie méwi o zmartwychwsta-
niu wszystkich, lecz tylko o wielkiej ich liczbie: ,\Wielu (rabbim)'®
za$, co §pi w prochu ziemi (tj. w Szeolu — por. Hi 17, 16; 1z 26, 19;
29, 4), zbudzi si¢: jedni do wiecznego zycia'®® (ci, ktorzy zapisani sg
w ksiedze, o ktérej méwi prorok w Dn 12, 1 — por. Wj 32, 32; Ps
69, 29; 1z 4, 3: w ,ksigdze zycia”), drudzy ku haribie, ku wiecznej
odrazie” (Dn 12, 2).

Cytowany tekst apokaliptyczny Daniela (Dn 12, 2) méwi
o dwojakim rodzaju zmartwychwstania i w zwigzku z tym, w od-

160 A E. Gardner, The Way to Eternal Lifé in Dan 12:1e-2 or How to Reverse
the Death Curse of Genesis 3, ABR 40 (1992), 1-19.

161 W ujeciu Starego Testamentu czlowiek jest nierozdzielng caloscia. Wy-
mieniane w Biblii elementy kompositum ludzkiego: népes, bisir, ri*p, ktérych
nie mozna traktowac jako czesci konstytutywnych cztowieka, stanowig jedynie
aspekty, przejawy tej calosci, jaka jest czlowiek. M. Filipiak, Biblia o czlowieku,
65-69, 247.

162 Z tekstu Dn 12, 1-3 nie mozna wycigga¢ wnioskéw, ze wszyscy zmar-
twychwstang, poniewaz hebrajski przymiotnik rabbim nawiazuje do sytuacji na-
rodu zydowskiego za panowania Antiocha IV, o ktérej méwi Dn 11. Wydaje sie,
ze w tym kontekscie autor nie chcial porusza¢ prawdy o powszechnym zmar-
twychwstaniu, lecz wyrazil jedynie wiar¢ w indywidualne zmartwychwstanie
oraz nagrodg lub kare po $mierci czlowieka (M. Parchem, Ksigga Daniela, 676).

163 Lepajjé ‘6lam, ,do zycia wiecznego” (Dn 12, 2) — to pierwsze uzycie tego
wyrazenia w Biblii (M.S. Moore, Resurrection and Immortality: Two Motifs Navi-
gating Confluent Theological Streams in the Old Testament (Dan 12,1-4), TZ 39
(1983), 17-34).
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niesieniu do przyszlego losu po zmartwychwstaniu, wskazuje na
dwie grupy ludzi. Wedlug Ksiggi Daniela ,$piacy w prochu ziemi”
(Dn 12, 2) po ,przebudzeniu” powstang do nowego zycia, réznego
od ziemskiego. Niekt6rzy zbudzg si¢ do zycia wiecznego, natomiast
inni ku wiecznej haribie. Pierwsza grupa ludzi — to wierni Bogu,
ktérzy w czasach przesladowan Antiocha Epifanesa poniesli §mier¢
(Dn 11, 30-35) oraz ci, o ktérych wspomina si¢ w Dn 12, 1: W tym
czasie naréd twéj dostapi zbawienia: ci wszyscy, ktérzy zapisani sa
w ksiedze”. Ich udzial w zyciu wiecznym bedzie Bozg nagroda za
wierno$¢, ktéra prowadzi do wspédlnoty zycia z Bogiem, z istotami
niebianiskimi oraz ze wszystkimi sprawiedliwymi. Natomiast przy-
szty los drugiej grupy ludzi, okreslony jako uczestnictwo w haribie
i wiecznej odrazie, jest pojmowany jako kara wobec przesladowcéw
sprawiedliwych i apostatéw, tj. zhellenizowanych Zydc’)w, ,zdraj-
cow $wietego przymierza” (Dn 11, 30). Widaé wyraznie, ze w Dn
12 mysl o zmartwychwstaniu zawiera ideg¢ eschatologicznego sadu,
jaki nastapi wraz z nadejsciem dnia Bozego. Pokazuje to wzmianka
o ,ksiedze”, w ktérej zapisani sg ci, ktérzy ,dostapia zbawienia” (Dn
12, 1; por. Dn 7, 9n). W Dn 12, 1-3 pojawia si¢ zapowiedZ osta-
tecznego sadu Jahwe, w wyniku ktérego dokonany zostanie podziat
ludzi na sprawiedliwych i bezboznych (Dn 12, 2). Zbawienie stanie
si¢ udzialem sprawiedliwych, a wiec tych, ktérzy wytrwali w wierze
Jahwe i znalezli si¢ zapisani w ksiedze. Natomiast potepienie bedzie
udzialem bezboznych i odstgpcow'®*.

Z ostatecznym sagdem Bozym wigze si¢ nieoczekiwane pojawie-
nie si¢ archaniota Michata (Dn 12, 1), wedtug Dn 10, 13-21 i Dn
12, 1 opiekuna i obroricy Izraela, ktéry zapoczatkuje triumf sprawie-
dliwych i §wietych. Juz samo imi¢ pierwszego ksiecia anioléw (hebr.
mikael, ktéz jak Bog”)'% sugeruje, iz Michal bedzie wykonawca
postanowienia Boga, ktéry w ten sposéb przyniesie ocalenie kazde-
go z tych, ktérzy si¢ znajdg ,zapisani w ksiedze”. Archaniol Michat

164 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odptata po smierci i Zycie wieczne w lite-
raturze migdzytestamentalnej, 103.

165 Pézniejszy judaizm uwazal go za aniola stojacego przy tronie Bozym
(Michat, w: Sb, 106).
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w Dn 12, 1-3 jawi si¢ jako wyraziciel mocy Boga i Jego zwyciestwa
w czasach ostatecznych, kiedy to wybrani studzy Boga otrzymaja
zbawienie, a wrogowie i odstepcy, ktérzy nie stuzyli Bogu prawdzi-
wemu i grzeszyli, poniosa cigzka karg'®®. Apokalipsa Daniela obja-
wia zatem stosunkowo wyraznie, ze Bég osadzi zmarlych, ktérzy
powstang z martwych, by otrzymaé zaplate za swe czyny — wywyz-
szenie lub potepienie (Dn 12, 2)1¢".

Dn 12, 3 zawiera opis wywyzszenia po zmartwychwstaniu
tych, ktérzy okazali si¢ wierni Bogu. Wywyzszenie sprawiedliwych
polega wedtug Dn 12, 3 na tym, ze medrey (maskilim) beda $wiecié
jak $wieci niebo, a nauczyciele sprawiedliwosci bedg blyszcze¢ jak
gwiazdy. Poréwnanie to w sposéb obrazowy wskazuje na nowe, nie-
bianskie zycie. Autor Dn 12, 3, postugujac si¢ motywem astralnym
w opisie natury wywyzszenia sprawiedliwych, nawiazuje do starych
tradyciji biblijnych zakorzenionych w literaturze o charakterze mito-
logicznym, gdzie gwiazdy s utozsamione z zast¢gpem niebios, czyli
z istotami niebianskimi (np. Sdz 5, 20; Hi 38, 7; Dn 8, 10)"8. Wy-
wyzszenie medrcdw zostaje przedstawione jako wieczny ich udzial
we wspdlnocie z istotami niebianiskimi, w chwale Zyjacego Boga.
Maskilim stracili swoje zycie na ziemi, ale dzigki temu stang si¢
uczestnikami chwaly w niebiosach i beda tworzy¢ wspélnote nie-
biariskiego dworu (Dn 10-12).

Apokalipsa Daniela nie wspomina o losie tych, ktérzy zbudza
si¢ ,ku haribie, ku wiecznej odrazie”. Tekst méwi jedynie, ze jed-
ni zbudzg si¢ do eschatologicznego zycia w krélestwie Bozym, inni

166 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 244n; F. Zeilinger, Wiara w zmartwych-
wstanie w Biblii, 33n.

167 G.W.E. Nickelsburg, Resurrection, Immortality and Eternal Life in Inter-
testamental Judaism (HTS 26), Cambridge—London 1972, 23.

168 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odptata po smierci i Zycie wieczne w li-
teraturze migdzytestamentalnej, 104. Gwiazdy i anioléw laczy to, ze jedne i dru-
gie byly okreslane mianem zastgpéw niebieskich. Daniel dokonuje jedynie po-
réwnania, nie za$ utozsamienia (J.H. Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavals,
Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, 834).

169 M. Parchem, Ksigga Daniela, 685-687, ].J. Collins, Apokaliptyka i escha-
tologia Starego Testamentu, w: KKB, 896.
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beda skazani na wieczng haribe (Dn 12, 2). Dla autora Apokalipsy
Daniela wystarczajaca jest wiedza, ze grzesznicy beda wykluczeni
ze ,zmartwychwstania do zycia”. Nie méwi nic o tym, czy po prze-
budzeniu wracaja oni z powrotem do Szeolu'”.

Tekst Dn 12, 2 mozna rozumie¢ albo w ten sposéb, ze zmar-
twychwstang sprawiedliwi i grzesznicy, los ich bedzie jednak od-
mienny, albo tez — zmartwychwstang jedynie sprawiedliwi, grzesz-
nicy beda skazani na wieczne przebywanie w Szeolu. Bardziej
prawdopodobna jest wersja pierwsza, za czym przemawia rodzaj
kary, jaka dosiegnie grzesznikéw — beda skazani ,,na harbe i wiecz-
ne potepienie”. Nie mozna jednak zupelnie wykluczy¢ interpretaci,
ze grzesznicy zostang skazani na wieczne przebywanie w Szeolu,
w krainie $mierci. W takim ujgciu zmartwychwstanie byloby jedy-
nie udzialem sprawiedliwych. Niesprawiedliwi pozostaliby nadal
pod wladzg $mierci. W obydwu wypadkach zmarli otrzymaja od-
plate Boza wedlug swoich zastug!”.

Przekazana w Dn 12, 1-3 obietnica indywidualnego zmar-
twychwstania to istotny starotestamentowy tekst o rzeczach osta-
tecznych czlowieka. Bég osadzi dobrych i zlych, aby mogli otrzy-
ma¢ nalezng im odplate eschatologiczng. Przyszlym losem prawych
bedzie nagroda zycia wiecznego w obecnosci Boga, natomiast nie-
wiernych czeka kara wiecznego potepienia. Zawarta w Ksiedze
Daniela koncepcja zmartwychwstania sprawiedliwych jest wedlug
autora natchnionego odpowiedziag Boga na meczeristwo niewin-
nych, ktérzy okazali Jemu wierno§¢ w czasie najwigkszej préby, gdy
opowiedzenie si¢ po stronie Boga grozilo utratg zycia. W nagrode
powstang z martwych do zycia wiecznego we wspédlnocie z istotami
niebiariskimi'’2. I chociaz Dn 12, 1-3 nie wspomina expressis verbis
o zmartwychwstaniu cial, to wywyzszenie po §mierci z ,,prochu” do

uczestnictwa we wspdlnocie istot niebiariskich zaktada te¢ prawde'”.

170 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 36.

171 M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 246n.

172 MKPS, 999n.

173 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odplata po Smierci i Zycie wieczne w lite-
raturze migdzytestamentalnej, 104n.
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5.3. Wiara w zmartwychwstanie poboznych meczennikéw

Znaczacy rozwdj doktryny o zmartwychwstaniu sprawiedli-
wych w pismach apokaliptycznych ukazuje Druga Ksigga Macha-
bejska'™. Ksiega ta zawiera dwa znamienne $wiadectwa Starego Te-
stamentu, ktére wyrazaja wiare w zmartwychwstanie poboznych do
zycia po $mierci: meczenistwo starca Eleazara (2 Mch 6, 18-31) oraz
meczenstwo matki i jej siedmiu synéw (2 Mch 7, 1-41).

W opisie mgczenistwa sedziwego Eleazara, zwanego réwniez
»arcykaptanem Zydéw” i ,jednym z pierwszych uczonych w Pismie”,
wiare w zmartwychwstanie sugerujg trzy nastepujace wypowiedzi:

1. ,Dal im jasng odpowiedZz méwiac, aby go zaraz postali do
Hadesu” (2 Mch 6, 23)'. Wychowany w §rodowisku hellenistycz-
nym autor Drugiej Ksiegi Machabejskiej uzywa tu greckiego stowa
»2Hades” w miejsce hebrajskiego pojecia ,,Szeol”, oznaczajacego kra-
ing wszystkich zmartych.

2. Wiersz: ,Jezeli bowiem teraz unikng ludzkiej kary, to z rak
Wszechmocnego ani zywy, ani umarly nie uciekng” (2 Mch 6, 26)
obwieszcza zmiang relacji Boga do $wiata zmartych. Dawne wy-
obrazenie Izraela, iz panowanie Jahwe nad narodem i czlonkami

174 2 Mch (wraz z 1 Mch) jest szczegélnym §wiadectwem historii narodu
zydowskiego, ktéra rozegrata si¢c miedzy 175 r. przed Chr. (poczgtek panowania
kréla Antiocha IV) a 135 r. po Chr. (§mier¢ Szymona Machabeusza). Zydzi nie
wlaczyli jednak Ksigg Machabejskich do kanonu Biblii Hebrajskiej. Nie zna-
lazty si¢ takze w przekladach protestanckich, bazujacych na kryteriach kano-
nicznosci ustalonych przez Marcina Lutra. Dla jednych powodem odrzucenia
tych pism jest ich deuterokanoniczny charakter, u ktérego podstaw lezy gléwnie
jezyk grecki dzisiejszego oryginatu, dla innych — rzekoma znikoma wartosé teo-
logiczno-duchowa. Wigkszego uznania doczekaly si¢ jedynie w egzegezie ka-
tolickiej (T. Tulodziecki, Zmartwychwstanie meczennikéw wedtug 2 Mch 7, VV
15 (2009), 85).

175 Eleazar mial zosta¢ zmuszony do spozycia wieprzowiny w ramach uczty
ofiarnej. Tora natomiast zabraniala Izraelitom spozywania migsa wieprzowego,
czego konsekwencja byla utrata wybranstwa (Kpt 11, 7; Pwt 14, 8). Jako wier-
ny wyznawca jahwizmu odmawia on ztamania praw i przepiséw mojzeszowych,
zdobywajac si¢ na bohaterstwo wyznania wiary za cen¢ megczeriskiej §mierci. Nie
zgadza si¢ takze na kompromis, aby upozorowaé jedynie udzial w pogariskiej
uczcie ofiarnej i w ten sposéb unikngé pewnej §mierci (2 Mch 6, 18-22).
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ludu Bozego koniczy si¢ wraz z ich §miercig, nie jest juz aktualne.
Autor ma tu na uwadze sankcje po$miertne, sugerujac — chociaz
w sposéb do$é¢ mglisty — krytyczny osad Bozy w dniu ostatecz-
nym, ktéry przyniesie z sobg zmartwychwstanie do zycia albo ku
haribie.

3. Wymowne sg stowa umierajacego meczennika: ,Bogu, ktéry
ma $wigtg wiedze, jest jawne to, ze moglem unikngé $mierci. Jako
biczowany ponosz¢ wprawdzie boles¢ na ciele (kata to soma), dusza
(kata psychen) jednak cierpi to z radoscia, gdyz Jego si¢ boje” (2 Mch
6, 30). Wzmianka o rozdzieleniu duszy i ciala jest typowa dla an-
tropologii greckiej, nie zas dla judaistycznej koncepcji czlowieka.
Trzeba jednak wzig¢ pod uwage, ze hebrajski termin népes, oznacza-
jacy egzystujaca dalej w Szeolu indywidualng jednostke, istote danej
osoby, w Septuagincie — z braku adekwatnego greckiego pojecia —
jest ttumaczony przez psyché. ,Ciato” (séma) wyraza tu zatem forme
istnienia osoby na ziemi, natomiast ,dusza” (psych¢) jej pomniejszo-
ny, pozbawiony kompletnie mocy sposéb istnienia w Szeolu, ktéry
w dniu Bozym dobiegnie kresu i ponownie dozna przebudzenia'”®.

Stowa uczonego w Pismie Eleazara s3 wyrazem przekonania,
ze po $mierci czeka czlowieka sad Bozy (2 Mch 6, 26), na ktérym
zapadnie wyrok zgodny ze ,§wigta wiedza” (2 Mch 6, 30), decyduja-
cy o jego posmiertnym losie'”. Akt meczenstwa za wiernos¢ Prawu
Bozemu wydaje si¢ by¢ specyficzng proklamacja wiary w przyszle
zmartwychwstanie do nowego Zycia.

Idea zmartwychwstania jest bardziej wyrazna w opisie meczeri-
stwa machabejskich braci i ich matki (2 Mch 7, 1-41)'7%. W epoce,
w ktérej naréd wybrany byl zaciekle przesladowany przez Antiocha
IV, siedmiu braci oraz ich matka z nieustanng gotowoscia idg na
$mier¢ za wierno$¢ Bozemu prawu'”.

176 ¥. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 40n.

177 MKPS, 663.

178 N.J. McEleney, Pierwsza i Druga Ksigga Machabejska, w: KKB, 420.

179 Krél bowiem chcial ich zmusi¢ do spozycia wieprzowiny zakazanej

przez Prawo (2 Mch 7, 1).
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Deklaracja pierwszego meczennika, najstarszego z siedmiu bra-
ci, méwigcego w imieniu wszystkich: ,O co pragniesz zapytac i cze-
go dowiedzie¢ si¢ od nas? Jestesmy bowiem gotowi raczej zginad,
anizeli przekroczy¢ ojczyste prawa (ndmoi)*®” (2 Mch 7, 2), znaj-
duje uzasadnienie w Pismie Swietym. Autor Drugiej Ksiegi Ma-
chabejskiej po przedstawieniu tortur pierwszego syna wskazuje na
hymn Mojzesza z Pwt 32 w formie bezposredniej mowy wszystkich
jeszcze zyjacych: ,Pan Bég widzi i naprawde ma litos¢ nad nami,
zgodnie z tym, co Mojzesz przepowiedzial w piesni, ktéra wyraz-
nie o tym $wiadczy w tych stowach: Bedzie mial lito§¢ nad swymi
stugami” (2 Mch 7, 6). Autor widzi w nim obietnic¢ pelnego taski
milosierdzia Bozego: ,Patrzcie teraz, ze Ja jestem, Ja jeden, i nie ma
obok Mnie zadnego boga. Ja zabijam i Ja sam ozywiam, Ja rani¢ i Ja
sam uzdrawiam, i nikt z mojej reki nie uwolni” (Pwt 32, 39). Na tej
podstawie staje si¢ mozliwe, aby w kolejnych mowach obwieszczac
nadziej¢ na wskrzeszenie meczennikéw. Boza wiernosé nie pozosta-
wiw $mierci tych, ktérzy dochowali Mu wiernosci az po $mierc¢'s.

Drugi brat przed $miercig zwraca si¢ do swego kata: , Ty, zbrod-
niarzu, odbierasz nam to obecne zycie. Krél §wiata jednak nas, kt6-
rzy umieramy za Jego prawa, wskrzesi i ozywi do zycia wieczne-
go” (2 Mch 7, 9 — dost.: eis aionion anabisin dzoés hemas anastései,
,wskrzesi nas na ozywienie wieczne zycia”’). W wypowiedzi dru-
giego syna uwidacznia si¢ zwiazek literacki migdzy 2 Mch 7 i Dn
12, 1-3'2 Jej budowa jest antytetyczna. Krélowi syryjskiemu, ktéry
jest wladcg tego $wiata i doczesnego zycia, autor 2 Mch przeciwsta-
wia Boga, ,Kréla §wiata”, ktéry ma moc wskrzesi¢ umartych do zycia
wiecznego. Podobnie jak 2 Mch 7, 9, widzi kwesti¢ zmartwychwsta-
nia Dn 12, 2, ktérego budowa jest réwniez antytetyczna. Z jednej
strony sprawiedliwi przeznaczeni do Zycia wiecznego, z drugiej nie-
wierzacy przeznaczeni na potepienie i harib¢ za popelnione niego-

180 Hebrajskie pojecie ,Tora” czesto jest ttumaczone w Septuagincie grec-
kim terminem 7ndmos.

181 F, Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 42n.

182 T, Tulodziecki, Zmartwychwstanie mgczennikow wediug 2 Mch 7, 90n.
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dziwoséci. Warto jednak zauwazy¢ istotna réznic¢ migdzy 2 Mch
i Dn 12. Druga Ksiega Machabejska nie zna podwéjnego przebiegu
dnia zmartwychwstania — najpierw wskrzeszenia ze $mierci tych,
ktérzy przeznaczeni sg do wiecznosci, a potem tych, ktérzy péjda
na wieczne potepienie. Tekst 2 Mch podkresla jedynie zmartwych-
wstanie wiernych Jahwe, ktére rozumie jako transcendentng blisko$¢
Boga. Wiersz 2 Mch 7, 9 wyraza przekonanie o zmartwychwstaniu
sprawiedliwych w rzeczywistosci niebieskiej'®’.

Trzeci brat oznajmia: ,Od Nieba je (zaiita) otrzymalem [jezyk
i rece], ale dla Jego praw nimi gardze (dosl. hyperors taiita, nie
zwazam na nie, nie zwracam uwagi)'®!, a spodziewam si¢, ze od
Niego ponownie je (faiita) otrzymam” (2 Mch 7, 11). Ze wzgledu
na fakt, Ze w czasie powstania Ksigg Machabejskich w judaizmie
nie wypowiadano juz imienia Bozego pod grozba kary §mierci, au-
tor zastgpuje w powyzszym tekscie imi¢ Jahwe stowem ,Niebo”®.
Tekst grecki Septuaginty zawiera trzykrotne faiita, ktére odnosi
do ciala meczennika (,je otrzymalem”, ,je oddaj¢”, ,je otrzymam”),
podkreslajac kazdy z jego czlonkéw. Zatem 2 Mch 7, 11 wprowa-
dza ide¢ zmartwychwstania w ciele. Wiara w cielesne zmartwych-
wstanie Igczy sie tu jednak z ideg nowego stworzenia w rzeczywi-
stoéci niebieskiej — w analogii do aktu stworzenia czlowieka przez
Boga (Rdz 1-2) — nie za$ z ideg zmartwychwstania materialnie
tego samego ciala'®.

W wypowiedzi czwartego meczennika odnajdujemy jeszcze
inng wazna prawdg teologiczng o zmartwychwstaniu: ,Lepiej jest
nam, ktérzy giniemy z ludzkich rak, w Bogu poklada¢ nadzieje, ze
znéw przez Niego bedziemy wskrzeszeni. Dla ciebie bowiem nie
ma wskrzeszenia do zycia (andstasis eis dzoen)” (2 Mch 7, 14). Do

183 Wskrzeszenie ze $mierci nalezy rozumie¢ tu jako wywyzszenie zmar-
tych w niebieskiej chwale, a nie jako powrét do ziemskiego zycia (T. Tulodziecki,
Zmartwychwstanie mgczennikow wedtug 2 Mch 7, 91n).

184 Wg BP: ,je oddaj¢”.

185 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 43.

186 'T. Tulodziecki, Zmartwychwstanie mgczennikow wediug 2 Mch 7, 92n.
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mysli wezesniej wyrazonych dochodzi nowy element — rozréznienie
losu po$miertnego dobrych i ztych. WypowiedZ ma budowe antyte-
tyczng. Sprawiedliwi ,beda wskrzeszeni”, dla kréla tyrana ,nie ma
zmartwychwstania do zycia”. Zmartwychwstanie bedzie posmiert-
ng rehabilitacja me¢czennikéw, przywilejem jedynie sprawiedliwych.
Natomiast przeznaczeniem kréla nie jest zmartwychwstanie ku
haribie i potepieniu (por. Dn 12, 2), lecz $mieré®”.

Wiersz 2 Mch 7, 14 mozna réwniez interpretowaé w ten spo-
s6b, ze powstang z martwych i sprawiedliwi, i grzesznicy. Pierwsi
— ku chwale, drudzy — dla poniesienia kary (por. 2 Mch 7, 17. 19. 31.
35). Najblizszy kontekst sugeruje pierwszg interpretacje, kontekst
dalszy — druga. Wersje druga (zmartwychwstanie powszechne)'®®
popiera wyrazenie: andstasis eis dzoén, ,zmartwychwstanie do zy-
cia’” (2 Mch 7, 14). Ma ono takie znaczenie, iz krél przesladowca
pozbawiony bedzie nie zmartwychwstania, lecz zwigzanej z nim
obietnicy zycia wiecznego, wiekuistego szczg¢écia. Chociaz nie
wprost, mozna widzie¢ w wypowiedzi czwartego syna aluzj¢ do
prawdy o zmartwychwstaniu powszechnym, ktére tylko dla spra-
wiedliwych bedzie zmartwychwstaniem do zycia wiecznego. Los
grzesznikéw po zmartwychwstaniu lub — uznajac pierwsza wersje
— pozbawionych zmartwychwstania jest niepewny. Ich przezna-
czeniem ma by¢ blizej nieokreslone zmartwychwstanie dla ponie-
sienia kary czy tez — w przypadku pozbawienia zmartwychwstania
— zupelne unicestwienie albo wieczyste przebywanie w Hadesie
(Szeolu)'®.

Ostatnia wzmianka nawigzujaca do prawdy o zmartwych-
wstaniu znajduje si¢ w koficowej mowie najmlodszego z siedmiu
braci machabejskich (2 Mch 7, 30-38)"°. Giéwnym tematem,
jaki podejmuje najmlodszy syn matki, jest kwestia Bozej rehabi-
litacji me¢czennikéw oraz zapowiedz sadu i kary dla kréla (2 Mch

187 T. Tulodziecki, Zmartwychwstanie mgczennikow wedlug 2 Mch 7, 93.
188 Zaréwno sprawiedliwych, jak i grzesznikéw.

189 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 248.

190 T. Tulodziecki, Zmartwychwstanie mgczennikow wediug 2 Mch 7, 93n.

5 — Perspektywa eschatologiczna. ..
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7, 31. 34-37)¥1. Szczegdlnie znamienne w wypowiedzi najmliod-
szego syna jest nawigzanie do tresci obietnicy wynikajacej z przy-
mierza z Jahwe: , Teraz (njn) bowiem nasi bracia, ktérzy przetrwali
krétkie cierpienia prowadzace do wiecznego zycia, stali si¢ uczest-
nikami obietnic przymierza Bozego” (2 Mch 7, 36*). Wedlug tych
sléw dar zycia wiecznego wynikajacy z przymierza z Jahwe, o kt6-
rym moéwi Tora (Pwt 32, 36. 39)"%2, stal si¢ juz udzialem szesciu
braci meczennikéw. Podkresla to termin #jn na poczatku wiersza
2 Mch 7, 36. Wskazuje on na natychmiastowa zmiang ich sytuacji
w momencie $§mierci. Ufny w rychly realizacj¢ obietnicy przymie-
rza Bozego takze ostatni z braci machabejskich jest gotéw poniesé
$mier¢ meczenska za wierno$¢ Jahwe: ,Ja, tak samo jak moi bracia,
i cialo, i dusz¢ (w sensie: cale ziemskie zycie)'”® oddaje za ojczyste
prawa” (2 Mch 7, 37).

Opis meczenstwa siddmego brata oddzielaja od pozostalych
stowa matki, ktéra podtrzymuje wiare swoich synéw, przypomina-
jac im Boga-Stwérce wszechswiata, wobec ktérego krél z caly swa
potega jest niczym (2 Mch 7, 20-29). Jej wiara w zmartwychwstanie
opiera si¢ na stowach Mojzesza przekazanych w Pwt 32, 36: ,Bo

191 Skutkiem tego sadu bedzie przedwczesna $mieré kréla oraz zalamanie
si¢ jego dynastii. Sad Bozy, bedacy ,sprawiedliwg karg za pyche” (2 Mch 7, 36°)
poganskiego wladcy, nalezy przede wszystkim rozumie¢ jako sad eschatologicz-
ny, z ktérym wiaze si¢ kwestia sprawiedliwego ukarania przesladowcéw. Pojawia
sie zatem oczekiwanie wskrzeszenia nieprawych na sad, na ktérym — w ramach
kary — zostang wylaczeni ze zmartwychwstania do zycia wiecznego (F. Zeilin-
ger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 47n, 50).

192 Z tekstu Pwt 32, 36. 39 wynika niezachwiane przekonanie, iz wiernos¢
i postuszenstwo Torze zapewnia zycie. Wierni Torze mogg by¢ pewni, ze nawet
$mier¢ nie jest w stanie zmaza¢ obietnic wynikajacych z przymierza, jakie zawart
Bég z zachowujacymi jego prawo (T. Tulodziecki, Zmartwychwstanie mgczenni-
kow wedltug 2 Mch 7, 95).

193 Autor machabejski zamieszcza wprawdzie w tekscie rozréznienie: ,cialo”
i ,dusza’, nie jest to jednak wyraz jego pogladéw antropologicznych. Dla starote-
stamentalnej antropologii tego rodzaju rozdzielenie jest niemozliwe do zaakcep-
towania. Rozréznienie ,cialo” i ,dusza” — zapozyczone ze $rodowiska, w jakim
powstata 2 Mch — stanowi dla autora jedynie dogodne wyrazenie okreslajace ca-
tego cztowieka (F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 38, 49).
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Pan swéj naréd obroni, litos¢ okaze swym stugom” (zob. 2 Mch
7, 6) oraz na wszechmocnym dzialaniu Boga w stworzeniu, zwlasz-
cza na cudzie, jakim jest zrodzenie dziecka w lonie matki (2 Mch
7, 22n)"%4,

Matka wyraza mysl, ze jesli Bég stworzyl w sposéb tajemniczy
czlowieka w fonie matki (por. Hi 10, 8-12; Koh 11, 5; 1z 49, 1; Jr
1, 5), moze On réwniez powolaé go cudownie do nowego zycia:
»INie wiem, w jaki sposéb znalezliscie si¢ w moim lonie, nie ja wam
dalam tchnienie (pnedima) i zycie (dzoen), a czlonki kazdego z was
nie ja ulozylam. Stwoérca §wiata bowiem, ktéry uksztaltowal czlo-
wieka i wynalazl poczatek wszechrzeczy, w swojej litosci ponownie
odda wam tchnienie i zycie, dlatego ze wy gardzicie sobg teraz dla
Jego praw” (2 Mch 7, 22n). Teologia stworzenia tworzy fundament
teologiczny nadziei na nowe stworzenie czlowieka po jego $mierci.
Nieograniczona wszechmoc Boga, ktéra stworzyla z niczego ,nie-
bo i ziemi¢” (2 Mch 2, 28), czyli caly swiat, zdolna jest ozywi¢
zmarlych.

Stowa matki skierowane do najmlodszego syna: ,Nie obawiaj
si¢ tego oprawcy, ale badZz godny braci swoich i przyjmij $mier¢,
abym w czasie zmilowania odnalazla ci¢ razem z braé¢mi” (2 Mch 7,
29) swiadczg o tym, iz spodziewa si¢ w nieokreslonym blizej ,czasie
milosierdzia” odzyskaé¢ zywych swoich siedmiu synéw. Jej rodzina,
a takze inni meczennicy za wiarg przesladowani przez Antiocha IV
(2 Mch 7, 36) ,,odtworzg si¢” w zyciu przysztym. To ,odtworzenie”
nie oznacza jedynie nie$miertelnosci. Wedlug mysli hebrajskiej,
ktéra nie dzieli czlowieka na cialo i dusze, idea przetrwania impli-
kuje zmartwychwstanie cial'>.

Niewatpliwie 2 Mch 7 jest jednym z najwazniejszych $wia-
dectw starotestamentalnych, ktére méwi jasno i wyraznie o nadziei
zmartwychwstania sprawiedliwych w cielesnej postaci (2 Mch 7, 9.
11. 14. 23. 29. 36), chociaz nic jeszcze nie méwi o powszechnym

194 Temat stale budzacy w Biblii szczegélny zachwyt: Hi 10, 8-12; Ps
139, 13-15; Koh 11, 5 (MKPS, 663).
195 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 247-249.



68 Rozdziat I

zmartwychwstaniu wszystkich sprawiedliwych. Autor 2 Mch 7 13-
czy zmartwychwstanie z meczenska ofiarg zycia wiernych wyznaw-
céw Jahwe i przedstawia wskrzeszenie do zycia jako wieczng na-
grode za swiadectwo wiary. Drugi istotny element, ktéry stanowi
zupelne novum w stosunku do dotychczasowych koncepcji zmar-
twychwstania, dotyczy czasu i miejsca. Dotychczasowe koncepcje
zmartwychwstania w Starym Testamencie (Iz 26, 19; Dn 12, 1-3)
ukazywaly zmartwychwstanie jako ostatnie wydarzenie wiericzace
czas historii §wiata i umieszczaly je w ziemskiej scenerii. W ujeciu 2
Mch 7 megczennicy, do korica swego zycia wierni Jahwe, dostepuja
zmartwychwstania bezposrednio po §mierci, za$§ miejscem gdzie do-
kona si¢ to wielkie przejicie jest niebo — mieszkanie samego Boga'®.
Zwigzlej ujmujac, mowa tu o niebiariskim zmartwychwstaniu zaraz
po $mierci’.

5.4. Nadzieja wskrzeszenia umarlych
oczyszczonych od winy za grzechy

Nadzieja zmartwychwstania rozciaga si¢ nawet nad zmarlymi
grzesznikami (2 Mch 12, 42-45), ktérym pomoc moze przyniesé
modlitwa wiernych i ofiara przeblagalna zanoszone w ich intenciji.
Urywek ten nawiazuje do opisu wyprawy militarnej Judy Machabe-
usza przeciw Idumejczykom, podczas ktérej polegto niewielu Zydéw
(2 Mch 12, 32-41). Z tekstu dowiadujemy si¢, ze w czasie grzebania
poleglych Zolnierzy Judy Machabeusza odkryto pod ich ubrania-
mi ,przedmioty poswigcone béstwom” (hieromata)™s, zrabowane
w czasie zdobycia Jamnii, co bylo wykroczeniem wobec Prawa (Pwt
7,25n). Zotnierze zydowscy, ktérzy zgingli w bitwie o Jamnie, pole-
gli wige z powodu swego grzechu (2 Mch 12, 40n). Z jednej strony

196 T. Tulodziecki, Zmartwychwstanie mgczennikow wedtug 2 Mch 7, 97.

Y7 ¥, Gryglewicz, Ksiggi Machabejskie, Witgp. Przektad z oryginatu. Komentarz
(PSST V1, 4), Poznan 1961, 304.

198 Wedtug dawniejszych egzegetéw hieromata to amulety chronigce, tzw.
apotripaia. Wspoélczesni raczej upatruja w nich tylko rodzaj pamigtek, zabranych
po zdobyciu Jamni jako zdobycz wojenng ze wzgledu na ich warto$¢ artystyczna
czy tez handlowg (A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 263).
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walczyli o wolno$¢ ludu Bozego, z drugiej zmarli jednak w stanie
grzechu. Aby dla grzesznikéw wyblaga¢ u Boga przebaczenie, Juda
Machabeusz zarzgdza modlitwe (2 Mch 12, 42). Modlitwa wsta-
wiennicza za zmarlych zanoszona jest przez pozostalych przy zyciu
zolnierzy Judy o calkowite wymazanie popelnionego przez zabitych
grzechu: ,(...) oddali si¢ modlitwie i blagali, aby popelniony grzech
zostal calkowicie wymazany” (2 Mch 12, 42). Oprécz modlitwy
w intencji poleglych zostaje ztozona w Swiatyni Jerozolimskiej ofia-
ra przeblagalna (2 Mch 12, 43-45; por. Kpt 4, 2-5. 13n). Na ten cel
Juda zorganizowal wéréd swoich zolnierzy sktadke i postat do Jero-
zolimy dwa tysigce srebrnych drachm. Do wzmianki o tym fakcie
autor dodaje swéj komentarz, ze Juda uczynil tak, poniewaz wierzyl
w zmartwychwstanie: ,Bardzo pigknie i szlachetnie uczynil, myslal
bowiem o zmartwychwstaniu. Gdyby bowiem nie byl przekona-
ny, ze ci zabici zmartwychwstana, to modlitwa za zmartych bylaby
czyms§ zbednym i niedorzecznym (...). Dlatego wlasnie sprawil, ze
zlozono ofiare przeblagalng za zabitych, aby zostali uwolnieni od
grzechu” (2 Mch 12, 43-45)'°. Modlitwa blagalna i ofiara przebfa-
galna zakladajg istnienie pewnego rodzaju stanu posredniego mi¢dzy
$miercig a zmartwychwstaniem, w ktérym zmarli si¢ jeszcze znaj-
dujg. Trudno jednoznacznie stwierdzié, czy przy tej okazji miano na
uwadze Szeol*”, w ktérym zmarli oczekuja na ich ostateczne zmar-
twychwstanie?”. Tym niemniej idea ekspiacji za grzechy zmarlych
stanowi wyznanie wiary péznego judaizmu w istnienie po $mierci
pewnej przestrzeni, gdzie moze dokona¢ si¢ osobowe oczyszczenie
przed zmartwychwstaniem w Dniu Ostatecznym.

Przyjmujac, ze 2 Mch 12 zaktada stan posredni migdzy §miercia
a zmartwychwstaniem w sensie udzialu zmarlych w Szeolu, zauwa-
zamy dalszy rozwéj eschatologii zydowskiej zglebiajacej zycie poza-
grobowe. Podzial Szeolu na sprawiedliwych i bezboznych, o ktérym

byla mowa wezesniej*®?, zyskuje jeszcze tajemniczy wymiar oczysz-

199 M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 249.

200 W greckiej szacie jezykowej jest nim Hades (2 Mch 6, 23).
201 F, Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 50n.

202 Zob. powyzej, rozdz. L. 4., str. 37nn.
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czenia?®. Otchlan staje si¢ przejéciowym miejscem oczekiwania na
zmartwychwstanie?**. Dotyczy to réwniez bezboznych, chociaz ich
zmartwychwstanie cielesne nie zostalo jasno stwierdzone.

W tekscie 2 Mch 12 wystepuja wyrazenia ,zmartwychwstanie”
i ,nagroda”, ktére mozna rozumie¢ jako dwie rzeczy rézne. ,Na-
groda” przeznaczona jest dla ludzi poboznych oraz grzesznikéw
oczyszczonych przez modlitwy i ofiary w ich intencji zanoszone.
Dzigki modlitwie wstawienniczej i ofierze przeblagalnej grzesznicy,
ktérzy zeszli ze §wiata w grzechu, mogg zosta¢ od grzechu uwolnie-
ni, co pozwoli im otrzymaé nagrode i kiedy$ zmartwychwsta¢ do
zycia z Bogiem. ,Zmartwychwstanie” natomiast obejmuje wszyst-
kich: sprawiedliwych, grzesznikéw oczyszczonych z win w rzeczy-
wistosci pozagrobowej i bezboznych, a nastepuje nie bezposrednio
po $mierci, lecz na koncu czaséw?®. Sprawiedliwi zostang wskrze-
szeni w Dniu Ostatecznym do Zycia wiecznego, zli zas§ — na wieczne
potepienie. 2 Mch 12 odslania zatem perspektywe eschatycznego
zmartwychwstania i to powszechnego®®.

203 Mozliwo$¢ oczyszezenia si¢ po $mierci grzesznikéw przez modlitwy
i ofiary zanoszone w ich intencjach (2 Mch 12, 42-45) sugeruje w konsekwencji
poglebiong koncepcje §wiata podziemnego o kategori¢ zmartych, ktérzy zajmujg
w nim miejsce posrednie miedzy sprawiedliwymi a bezboznymi. Zapewne autor
machabejski daje wyraz takiemu przekonaniu, skoro dopuszcza ewentualno$é
posmiertnego oczyszczenia zmarlych.

204 O¢chlan, w: Sb, 119.

205 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 249n.

206 A, Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 264.
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SMIERC I LOS POSMIERTNY
WIERZACYCH
W NAUCZANIU NOWEGO TESTAMENTU

Nowy Testament, méwigc o $mierci wierzacego®”’, wskazuje na
jej zwiazek ze $miercig Chrystusa. Zasadniczo wydarzenie $mierci
nalezy do nieuchronnego losu jednostek ludzkich i ma charakter po-
wszechny. Dzigki Chrystusowi $mieré chrzescijanina posiada sens
pozytywny. Jest ona okazja do zjednoczenia z Chrystusem, ktéry
zwyciezyl $mieré. W relacji do $mierci Chrystusa $mier¢ chrzesci-
janina jest zyskiem.

Pisma Nowego Testamentu przedstawiajg stan trwania duszy
od $mierci do paruzji, zwany przez egzegetéw ,stanem posrednim”
(intermediate state, Zwischenzustand) lub takze ,przejsciowym”. Zy-
cie chrzescijan nie koniczy si¢ wraz ze §miercig, lecz w chwili $mierci
przechodzi w nowy sposéb istnienia. Bezposrednio po §mierci czeka
wierzacego osad Bozy, przeznaczenie do zbawienia badz czasowego
czy$cca.

1. Powszechno$é émierci

Teologia $mierci ludzkiej w Nowym Testamencie ma za podsta-
we i niezbedng przeslanke wyobrazenia Starego Testamentu?®®. Po-
dobnie jak w Starym Przymierzu, $mier¢ jest postrzegana jako rze-

207 Wierzgcy” Nowego Testamentu — chodzi o szczegélng relacje chrzesci-
janina z Bogiem opartg na zbawczej Ofierze Chrystusa.

208 A, Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu (MT 54), Krakéw 2007,
187n.
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czywisto$¢ nieunikniona i co$ naturalnego. Jest ona koricem zycia
ziemskiego: ,Niebo i ziemia przeming” (Mk 13, 31; por. Hi 14, 12);
»Przemija bowiem posta¢ tego $wiata” (1 Kor 7, 31); ,Nie mamy tutaj
trwalego miasta, ale szukamy przysztego” (Hbr 13, 14). Wszelkie
stworzenie jest przemijajace w czasie, jednorazowe i niepowtarzal-
ne. Smier¢ czyni zycie ludzkie nicodwracalnym i bezwzglednie fi-
nalnym: , Postanowione ludziom raz umrze¢” (Hbr 9, 27). Nasza eg-
zystencja ludzka jest zyciem ku $mierci. Réwniez Chrystus ,umart
tylko raz” (Rz 6, 10), ,zlozyt ofiar¢ raz na zawsze” (Hbr 7, 27), ,raz
jeden byl ofiarowany dla zgladzenia grzechéw wielu” (Hbr 9, 28).

Na wz6r Starego Testamentu $§mier¢ oznacza oddanie ducha zy-
cia: ,Wréci si¢ proch do ziemi, tak jak nig byt, a duch (r4*p, w LXX
pneiima) powréci do Boga, ktéry go dal” (Koh 12, 7); ,Gdy tchnie-
nie (ra°h, w LXX pneiima) go opusci, wraca do swej ziemi, wéwczas
przepadaja jego zamiary” (Ps 146, 4). Ewangelista Mateusz podej-
muje t¢ mysl, gdy opisuje moment $§mierci Jezusa w stowach: ,i od-
dal ducha (preima)” (Mt 27, 50)** — ,a wigc ten pierwiastek, dzigki
ktéremu cialo zyje i dziata, zwrécil Stwércy”°. Ewangelista Lukasz
pisze natomiast: ,wyzional ducha” (eksépneusen) (Lk 23, 46). Jezus
yzaznal $mierci” (Hbr 2, 9), czyli poznal stan rozdzielenia duszy
i ciala. Zgodnie z tym dusza Jezusa oddzielila si¢ od Jego ciata az do
dnia Zmartwychwstania?!’.

Wedlug Nowego Testamentu czlowiek jest jednosécig duszy
(psyché) i ciala (sdrks). Stan $mierci jest natomiast stanem rozdzie-
lenia nie$miertelnej duszy (psyché) i $miertelnego ciata (sdrks)*2.

209 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii (MT 69), Krakéw
2011, 77.

20 J. Homerski, Ewangelia wg sw. Mateusza. Witgp. Przektad z oryginatu.
Komentarz (PSNT 111, 1), Poznani—Warszawa 1979, 354.

211 F. Fernandez-Carvajal, Zycie Jexusa wedfug Ewangelii. Droga do Ojca,
tlum. E. Ksigzkiewicz, Krakéw 2010, 171.

212 Stary Testament w perspektywie antropologii monistycznej okreslal
czlowieka w sposéb kontekstowy — basar, ,ciato”, népes, ,dusza” oznaczaly ca-
tego cztowieka pod danym katem (por. Rdz 1, 26n; 2, 7n; 19, 23; Ps 84, 3; Mt
26, 26; Rz 12, 1). Smieré nie byta rozdzialem duszy i ciala, lecz utratg sity wi-
talnej. Po $mierci dusza ludzka zyje i przebywa w Szeolu (Iz 14, 9n). To wia-
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Istotne sa stowa Jezusa skierowane do uczniéw: , Nie béjcie si¢ tych,
ktérzy zabijaja cialo, lecz duszy (psyché) zabi¢ nie mogg” (Mt 10, 28;
por. £k 12, 4n). Stowa te jednoznacznie wskazuja na istnienie du-
szy ludzkiej po $mierci ciala. O nie§miertelnej duszy istniejacej po
$mierci méwi takze Apokalipsa §w. Jana: ,A gdy otworzyl pieczeé
piata, ujrzalem pod oltarzem dusze zabitych dla Stowa Bozego i dla
$wiadectwa, jakie mieli” (Ap 6, 9).

Nowy Testament, podobnie jak Stare Przymierze, traktuje
$mier¢ jako fakt powszechny. Geneza powszechnego prawa $mierci,
analogicznie do Starego Testamentu, si¢ga rajskiego upadku. W Li-
scie do Rzymian $w. Pawel wyjasnia, Ze $mier¢ weszla na §wiat
»przez grzech jednego cztowieka” — Adama — i w ten sposéb wy-
warla wplyw na wszystkich ludzi objetych tajemniczg solidarnoscia
grzechu (Rz 5, 12. 14. 17-19. 21)*3.

Apostol ukazuje Adama jako tego, ktéry zapoczatkowal pa-
nowanie $mierci. Zaakcentowanie wyrazenia ,jednego czltowieka”
(Rz 5, 12-21)*"* w kontrascie do ,wszystkich” lub ,wielu” wydobywa

$nie filozofia grecka przyniosta mysli biblijnej (np. Mdr 9, 15; 3, 1-3; 15-8) ide¢
duszy nie$miertelnej, ontycznie réznej i niezaleznej w bytowaniu od ciata (du-
alistyczne spojrzenie na czlowieka). Nurt ten rozwinal si¢ bardziej w Nowym
Testamencie. Zwlaszcza u $w. Pawta widoczne sg wplywy hellenistyczne, przy
tym réwniez o charakterze trychotomicznym: sdrks (odpowiednikiem w jezyku
hebr. jest dasar), ,cialo” ulegajace ostatecznie unicestwieniu (jest ,siedliskiem”
grzechu w cztowieku) lub séma (nie ma hebr. odpowiednika), ,cialo” w aspekcie
podmiotowym (jest ono powolane do zmartwychwstania), pxycbe" (hebr. népes),
»dusza” i pneiima (hebr. ri°h), ,duch” (okresla Zycie nadprzyrodzone czlowieka,
wzglednie dusze zyjaca zyciem nadprzyrodzonym) (Rz 8, 1-13; 1 Kor 2, 13-16;
15, 42nn; Ga 3, 3-6; 5, 16-25; 6, 8; Flp 3, 20n; 1 Tes 5, 23; zob. takze Hbr 4, 12)
(Antropologia biblijna, w: Sb, 23; A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu,
193; M. Filipiak, Biblia o czlowicku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamen-
tu, Lublin 1979, 66n).

23 A. Jankowski, Nastgpstwa upadku Adama dla ludzkosci wedtug Rz 5, 12-
21, w: Drogi zbawienia, red. B. Przybylski, Poznan-Warszawa—Lublin 1970,
40-50.

214 Liczebnik ,jeden” powtarza si¢ 12 razy w tym paragrafie — 8 razy w od-
niesieniu do Adama (Rz 5, 12. 15. 16.[2 razy] 17.[2 razy] 18. 19), 4 razy w odnie-
sieniu do Chrystusa (Rz 5, 15. 17. 18. 19).
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uniwersalny charakter wplywu przestgpstwa Adama na caly ludz-
ko$é?. Jego niepostuszeristwo wyzwolilo dzialanie sity zta w histo-
rii ludzkosci (grzechu): hé hamartia eis ton kdsmon eisélthen, ,grzech
wszed! do swiata” (Rz 5, 12)*'. Stowo hé hamartia jest personifika-
cja mocy zla, wrogiej Bogu sily, ktéra pojawila si¢ na scenie ludz-
kich dziejéw w chwili popelnienia przez Adama przestepstwa (Rz
6, 12-14; 7, 7-23; 1 Kor 15, 56). Po pierwszym grzechu owa sita
przenikneta caly ,$wiat”, to jest weszla niejako do wnetrza poszcze-
golnych ludzi. W $lad za grzechem wkroczyla na $wiat o thdinatos,
»<$mier¢”, jako konieczne nastgpstwo grzechu (Rz 5, 12). Thdnatos
odgrywa role tyrana (Rz 5, 14. 17) panujacego nad wszystkimi ludz-
mi, poczagwszy od Adama. ,Smier¢” ta nie jest jedynie fizyczna, cie-
lesng $miercia (oddzieleniem duszy od ciala), lecz obejmuje réwniez
$mier¢ duchowsa (oddzielenie od Boga, utrat¢ zycia wiecznego)*”.
Jest to kosmiczna sita (Rz 8, 38; 1 Kor 3, 22), ,ostatni nieprzyja-
ciel”, ktéry zostanie pokonany (1 Kor 15, 26. 54). Pawel nawigzuje
(por. analogiczne sformulowanie zawarte w Rz 5, 12) do stéw Ksie-
gi Madrosci: fthono(i) dé diabélou thinatos eisélthen eis ton kdsmon,
»A $mier¢ weszla w $wiat przez zawis¢ diabta” (Mdr 2, 24), w kté-
rych stowo thdnatos wystepuje w tym samym znaczeniu®'®.
Ostatecznym sprawcg $mierci jest szatan. Ewangelia §w. Jana
okresla go morderca. ,,Od poczatku byt on zabéjcg”, poniewaz przez
naklonienie Adama i Ewy do grzechu sprowadzil $mier¢ na ludzi

25 J.A. Fitzmyer, List do Rzymian, w: KKB, 1281n.

216 Termin kdsmos, ,$wiat” nie oznacza ogélu rzeczy stworzonych, ktére Pa-
wel okreéla rzeczownikiem £¢isis (Rz 8, 19nn), lecz ludzi (K. Romaniuk, Lisz do
Rzymian. Wstep. Przekiad z oryginatu. Komentarz (PSNT VI, 1), Poznan-War-
szawa 1978, 137).

217 Zgubna moc $mierci dosi¢gla takze ducha ludzkiego. Fizyczna i ducho-
wa §mier¢, obydwie sg konsekwencjg grzechu i wspdlnym losem rodzaju ludzkie-
go (MLJ. Harris, The New Testament View of Life After Death, 'Th 11.2 (1986), 47.

218 JA. Fitzmyer, List do Rzymian, 1282; K. Romaniuk, List do Rzymian,
137. Apostol akcentuje jednak zasadnicza odpowiedzialno$é za $mier¢ pierw-
szego czlowieka, Adama: ,przez jednego czlowicka grzech wszedl do $wiata,
a przez grzech $mier¢” (Rz 5, 12) (C.H. Talbert, Romans (SHBC 24), Macon
2002, 187n).
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(J 8, 44; por. Mdr 1, 13; 2, 24). W Liscie do Hebrajezykéw wspo-
mniany jest jako ten, ,ktéry dzierzyl wladze¢ nad $miercig” do czasu
Odkupienia rodzaju ludzkiego przez Chrystusa (Hbr 2, 14). Dia-
betl, ktéry wprowadzil §mier¢ na $wiat, byl jej samodzielnym wiad-
ca (Rdz 3, 23; Mdr 2, 24), panowal przez §mier¢ (J 12, 31; 1 Kor
15, 56; 2 Tm 1, 10; Ap 12, 10). Grzech i $mier¢ pozostaja wigc we
wzajemnej relacji. Jedno i drugie ma odniesienia do szatana.

Dla $w. Pawla miedzy §miercig i grzechem istnieje nierozerwal-
ne polaczenie (Rz 5, 12. 15; 7, 11. 13). Zwigzek $mierci z grzechem
w kontekscie genezy prawa $mierci w dziejach §wiata ukazuje Apo-
stol szerzej niz Stary Testament®"”:  §mier¢ przeszta na wszystkich
ludzi, poniewaz (¢f” ho(i)) wszyscy zgrzeszyli” (Rz 5, 12). W na-
stepstwie powszechnosci grzechu $mier¢ dotknela kazdego czlowie-
ka. W 1 Kor 15, 21n $mier¢ zostala wyjasniona poprzez wlaczenie
wszystkich ludzi w Adama — ,w Adamie wszyscy umierajg” (1 Kor
15, 22%). Natomiast w Rz 5, 12 Pawetl idzie dalej, stwierdzajac ist-
nienie zwigzku przyczynowego mig¢dzy przestgpstwem ,jednego”
a grzesznym stanem i §miercig calej ludzko$ci*®®. Jest jednak $wia-
domy, ze calej ludzkiej grzesznosci nie nalezy przypisywaé Adamo-
wi, co stwierdza w ostatnim czlonie wiersza Rz 5, 12: ,poniewaz
(ef” ho(i)) wszyscy zgrzeszyli”. Zastosowanie formuly ef” bo(i) przez
$w. Pawla, co mozna odda¢ zwrotem: ,poniewaz spelnil si¢ waru-
nek, ze...”, ,poniewaz okazalo si¢, ze...”””!, pozwala na uscislenie
dwojakiej przyczynowosci ludzkiej $mierci??2.

Na poczatku wiersza Rz 5, 12 grzech i §mier¢ zostajg przypisane
Adamowi: ,przez jednego cztowieka grzech wszed! do $wiata, a przez

219 Wedlug Starego Testamentu $mier¢ stanowi smutng konsekwencje nie-
postuszeristwa Adama (Rdz 3, 3. 14. 17. 22-24).

220 Apostol nie wyjasnia jednak dziedzicznego charakteru grzechu Adama,
jak to potem uczyni §w. Augustyn (V. Grossi, B. Sesboté, Grzech pierworodny
i grzech poczgtkow: od sw. Augustyna do kotica Sredniowiecza, w: Czlowiek i Jego
zbawienie. Historia dogmatdw, red. B. Sesboué, red. wyd. polskiego T. Dzidek,
ttum. P. Rak, II, Krakéw 2001, 143-156).

221 KPNT, 645.

222 A Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 199.
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grzech $mier¢, i w ten spos6b (hoditds) $mieré przeszta na wszystkich
ludzi” (Rz 5, 12%*). W ostatniej za$ cz¢éci zdania, uzywajac formuty
ef” ho(i), autor Listu do Rzymian przypisuje wszystkim ludziom in-
dywidualna odpowiedzialno$¢ za $mier¢: ,poniewaz (¢f” ho(i)) wszyscy
zgrzeszyli” (Rz 5, 124). Nie wolno zapominaé o przystéwku hozitis,
,W ten spos6b”, ktéry ustanawia zwigzek pomiedzy grzechem ,jed-
nego” i $miercig, ktéra dotkneta ,wszystkich ludzi”. W taki to sposéb
Apostot Pawel przypisuje pojawienie si¢ $mierci dwém przyczynom,
ktére nie sg pozbawione zwigzku i nie ma miedzy nimi sprzecznosci
— Adamowi i wszystkim grzesznikom??.

Bezposrednig (blizsza) przyczyna $mierci sg osobiste, indywi-
dualne grzechy poszczegdlnych ludzi. Do owych grzechéw jednak
nie doszloby, gdyby nie upadek pierwszego czlowieka — przyczyna
zasadnicza (dalsza). Ostateczng przyczyna $mierci jest grzech Ada-
ma. Na skutek jego upadku Aé hamartia, jakby uosobienie grzechu,
wchodzi w kazdego z nas i sklania swoja mocg do popelnienia grze-
chéw uczynkowych, sprowadzajac w ten sposéb na wszystkich Ao
thdanatos, ,$mieré”?%4,

Wedlug 1 Kor 15, 56 grzech jest widziany jako ,osciei” badz
»23d10”, ,jad” $mierci: 20 dé kéntron toii thandtou hé hamartia, ,,Oscie-
niem za$ $mierci jest grzech”??. Podobnie jak w przypadku jado-
witego zwierzecia, réwniez $mieré mialaby wstrzykiwaé swéj jad
za pomocy zadla, jakim jest grzech. Poniewaz grzech wszedl na
$wiat wraz z Adamem, fakt ten wyjasnia rozprzestrzenianie si¢ tego
trujacego skazenia. To wilasnie grzech (hamartia) pobudza §mier¢
(thdnatos). Stanowi ona ,zaplat¢ za grzech”, ktéra tyranizuje czlo-
wieka grzesznego (Rz 6, 23). Rozumowanie $w. Pawla zdaje si¢ bra¢

223 |.A. Fitzmyer, List do Rzymian, 1283.

224 K. Romaniuk, List do Rzymian, 139.

225 Stowo kéntron moze oznaczaé ,0écien’, ,bicz” do poganiania zwierzat go-
spodarskich (Prz 26, 3 wg LXX; Dz 26, 14), ale moze oznaczaé réwniez ,,zadlo”,
»jad” stworzeri jadowitych (2 Mch 14, 19). Obydwa znaczenia sa tutaj dopusz-
czalne, chociaz w przektadach przewaza pierwsze ttumaczenie (E. Dabrowski,
Listy do Koryntian. Wstgp. Przeklad z oryginalu. Komentarz (PSNT VII), Poznan
1965, 288).
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poczatek ze stwierdzenia powszechnosci §mierci, aby naste¢pnie ja
zinterpretowaé jako znak i objaw powszechnej grzesznosci. Jesli
wszyscy umieraja, to wynika to stad, ze wszyscy sa grzesznikami.
W refleksji Apostota Narodéw ,powszechne doswiadczenie $mier-
ci objawia istnienie powszechnej grzesznosci, w ktérej znajduje ona
swoje ostateczne i najglebsze wyjasnienie”.

Réwniez Ewangelista Lukasz widzi powszechno$¢ $mierci
w kontekscie grzechu. Nawiazuje do tego w ostatnim zdaniu Bene-
dictus: ,Dzieki litosci serdecznej Boga naszego. Przez nig nawiedzi
nas Storice Wschodzace z wysoka, by zajasnie¢ tym, co w mroku
i cieniu $mierci mieszkaja” (Ek 1, 78n; por. Iz 9, 1; 58, 8 i 60; Mt
4, 16). Do tych, ,ktérzy s3 w ciemnosci” (Ek 1, 79), jak ich okreslit
prorok Izajasz: ,Nar6éd kroczacy w ciemno$ciach ujrzal $wiatlos¢
wielky” (Iz 1, 9), nalezy zaliczy¢ wszystkich, ktérzy sa w grzechach.
Oni wlasnie pozostaja ,w cieniu $mierci”¥. Stowa Benedictus (Ek
1, 78n) przypominaja nieco prosb¢ pograzonego w rozpaczy Hioba:
,Odsun si¢ ode mnie, niech trochg rozjasni¢ oblicze, nim péjde, by
nigdy nie wréci¢, do kraju mrokéw i cienia §mierci, do kraju ciem-
nego jak noc, do cienia $mierci i do bezladu, gdzie §wieci ciemna
noc” (Hi 10, 20-22). Tak wiec kazde zycie ludzkie na skutek grzechu
(pierworodnego i indywidualnego) znajduje si¢ ,w cieniu $§mierci”.

2. Smier¢ wierzacego — udzialem w $§mierci Chrystusa

Wedlug Pisma Swiqtego $mier¢ jest przeciwna zamyslowi
Boga Stworcy, ktéry nie jest ,Bogiem umarlych, lecz zywych” (Mt
22, 32 par.)*?®. Chociaz czlowiek z natury byl juz $miertelny (Rdz
2, 7), z woli Bozej mial nie umieraé. Smieré weszta na $wiat jako
skutek grzechu Adama. Na skutek winy pierwszego czlowieka obje-
ta panowanie nad calg ludzkoscig (Rz 5, 12. 14. 17-19. 21). Ostatecz-

226 C. Zuccaro, Teologia smierci (IMT 45), thum. K. Stopa, Krakéw 2004, 105n.

27 ¥, Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. Eukasza. Witep. Przeklad z orygi-
natu. Komentarz (PSNT 111, 3), Poznati—-Warszawa 1974, 99n.

228 Zoodnie z Bozym planem stwérczym cale stworzenie istnieje i zyje dla
Boga.
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nym sprawcg grzechu i $mierci jest diabel, ktérego $w. Jan nazywa
»zabojcg od poczatku” (J 8, 44), a sw. Pawel ,mocarzem dzierzacym
wladze¢ nad $miercig” (Hbr 2, 14). Jednakze $mier¢ jest ,ostatnim
nieprzyjacielem” Boga i czlowieka, ktéry bedzie zniszczony (1 Kor
15, 26; por. 1z 25, 8; Ap 21, 4).

Zwycigstwo Jezusa Chrystusa nad §miercig jest naczelng prawda
Nowego Testamentu o §mierci*?. Aby wyzwoli¢ czlowieka z mocy
$mierci, Chrystus przyjmuje ludzkie $miertelne cialo. Staje si¢ we
wszystkim podobny do ludzi, ,z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4, 15).
W hymnie chrystologicznym w Flp 2, 5-11 $w. Pawel potwierdza
ludzka kondycje Jezusa: ,On, istniejac w postaci Bozej (dost. en
morfe(i)*° theoii, w formie Bozej), nie skorzystal ze sposobnosci, aby
na réwni by¢ z Bogiem (isa thed(i)), lecz ogotocit (ekénosen) samego
siebie, przyjawszy posta¢ stugi (morfe doiilou), stajac si¢ podobnym
do ludzi. A w zewnetrznej postaci uznany za czlowieka, unizyt sa-
mego siebie, stajac si¢ postusznym az do $mierci — i to $mierci krzy-
zowej” (Flp 2, 6-8).

Jak wynika z tresci hymnu zamieszczonego przez Apostola
w Liscie do Filipian, Chrystus, istniejac na sposéb Bozy, w obliczu
Weielenia zajmuje postawe rezygnacji z uprawnieni synostwa Boze-
go, ograniczajac si¢ jedynie do zwyklego ziemskiego bytowania (por.
2 Kor 8, 9; Hbr 12, 2). Postepuje odwrotnie niz Adam w Edenie, kt6-
ry dal si¢ skusi¢ szatariskiej pokusie réwnosci z Bogiem (Rdz 3, 5)%.
Stowa uzyte w greckim oryginale: isa thed(i), ,na réwni z Bogiem”
(przystéwek isa, ,na réwni” zamiast przymiotnika #son, ,réwny”; por.
J 5, 18) wskazuja raczej na podobieristwo do Boga, niz na identycz-
no$¢ i réwnosé w $cistym tego stowa znaczeniu. W tradycji zydow-
skiej podobieristwo do Boga moglo oznacza¢ niepodleganie §mierci
(Mdr 2, 23)*2. Rezygnacja Jezusa z bycia ,na réwni z Bogiem” nie

229 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 197n.

230 Odpowiednikiem filozoficznego terminu mmfé , »forma” jest pojecie
»kondycja”, to znaczy ,sposéb bytowania, w ktérym przejawia si¢ to, czym
dany byt rzeczywiscie jest” (MKPS, 1533; E. Schweizer, Erniedrigung und
Erhéhung bei Jesus und seinen Nachfolgern (AThANT 28), Ziirich 19622, 96).

231 KPNT, 868.

232 B. Byrne, List do Filipian, w: KKB, 1404,
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oznacza wigc wyzbycia si¢ przez Niego Boskiej natury, o ktérej in-
formuje wyrazenie en morfé(i) theoii. W tajemnicy Weielenia Jezus
Chrystus nie przestaje by¢ Bogiem, lecz przyjmuje ludzka nature
w calej jej ograniczonosci, w absolutnym postuszeristwie Ojcu.

»Przyjawszy kondycje stugi” i ,podobienstwo ludzi”, Chrystus
dokonuje kenozy. Formula morfé doiilou, ,posta¢ stugi” wyraza kon-
kretny sposéb, w jaki Chrystus stal si¢ czlowiekiem — calkowicie
odrzucajac zaszczyty, wladzg, bogactwo, unizajac si¢ az do do-
$wiadczenia najbardziej haniebnej §mierci. Nie zachodzi tu ,wynisz-
czenie” wlasnej istoty, lecz zakrycie ,postaci Bozej” — wyrzeczenie
si¢ zewnetrznych przejawéw potegi i chwaly Bozej, ukrycie maje-
statu przystugujacego Bogu. Caly Chrystus, nie przestajac by¢ soba,
przyjmuje sposéb bycia i zycia zwyklego czlowieka. Przyjmuje na-
ture pozbawiong rajskich przywilejéw, podlegla cierpieniu i $mierci,
przez co staje si¢ réwny innym ludziom?*.

Te samg postawe rezygnaciji z chwaly zewnetrznej, odpowied-
niej do swej godnosci Syna Bozego, zajmuje Jezus, gdy jest kuszony
przez szatana (Mt 4, 3-7; £k 4, 3-12) i gdy staje w obliczu meki (Mt
26, 53). W czasie kuszenia nie ulega On pokusom szataniskim, ktére
mialy na celu skloni¢ Go, zeby godnos¢ Syna Bozego wykorzystat
dla wlasnej korzysci, a nie polegal jedynie na Opatrznosci swego
Ojca?**. Podczas pojmania w Ogréjcu (Mt 26, 47-56) nie potrzebuje
ludzkiej obrony, dajac do zrozumienia, ze jest w mocy mieé¢ w swojej
obronie dwanascie zastepéw (wg gr. legeonas, ,legionéw”) anielskich
(Mt 26, 53; por. Ps 91, 11). Nawigzuje w ten sposéb do swej god-
nosci Syna Czlowieczego opartej na proroctwie Ksiegi Daniela (Dn
7, 9-14)*%. Wzmianka o aniolach podkresla catkowita dobrowolnosé
aktu kenozy Jezusa, ktéry pozwala wyda¢ si¢ na meke i $mieré, aby
zlozy¢ w ofierze swe zycie za ludzi. Jego $mier¢ na krzyzu stanowi

233 A. Jankowski, List do Filipian. Witgp. Przeklad. Komentarz, w: Listy wig-
zienne Swigtego Pawla. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz (PSNT VIII), red.
E. Dabrowski, Poznan 1962, 115n.

234 Wiecej na temat kuszenia Jezusa na pustyni i jego zwycigstwa nad sza-
tanem D. Gardocki, Jezus i Jego misja w Swietle kuszenia na pustyni, WST 20.1
(2007), 167n.

235 J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, 339.
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kres unizenia, najskrajniejsze przeciwienstwo ,postaci Bozej” (Flp
2, 6-8)%.

Z Ewangelii wynika, ze Jezus przewidzial i zapowiedzial swoja
$mieré. Wskazujg na to trzy kolejne zapowiedzi meki, ktéra miata
dokona¢ si¢ w Jerozolimie (pierwsza — Mt 16, 21-23; Mk 8, 31-33;
Ek 9, 22; druga — Mt 17, 22n; Mk 9, 30-32; £k 9, 43nn; trzecia —
Mt 20, 17nn; Mk 10, 32-34; £k 18, 31-34). Jezus $swiadomy swojej
meki wyjasnia Apostotom, ze musi i§¢ do §wigtego miasta, zeby tam
wiele wycierpie¢ i by¢ odrzuconym przez swéj nardd, ze zostanie
wydany i ukrzyzowany, bedzie zabity, lecz po trzech dniach zmar-
twychwstanie. Tym samym ujawnia swym uczniom, ze droga do
Jego zwyciestwa i chwaly prowadzi przez smieré¢. Uzywajac okre-
Slenia dei, ,potrzeba” (Mt 16, 21; Mk 8, 31; £k 9, 22), akcentuje
konieczno$¢ faczenia swej woli z wolg Boga Ojca, ktéry przez cier-
pienie i $mier¢ swojego Syna chce zbawi¢ swiat?.

Oprécz trzech wyraznych zapowiedzi, mozna znalez¢ wiele in-
nych sléw Jezusa, ktére w sposéb posredni wskazuja na Jego meke
i $mier¢. Sg to: logion o piciu kielicha i przyjeciu chrztu (Mt 20, 22;
Mk 10, 38; por. Mk 14, 36; £k 12, 50), logion o ogniu i chrzcie (Ek
12, 49n), logion o okupie za wielu (Mt 20, 28; Mk 10, 45; por. Iz
53, 6-12) — czyli o ekspiacji, przepowiednia z Iz 53, 12 o zaliczeniu
w poczet ztoczyncéw (Ek 22, 37), stowa o znaku Jonasza (Mt 12, 38-42;
por. Mk 16, 1-4; £k 11, 29-32), stowa o mieczu (Lk 22, 36-38), czy
wreszcie tzw. sfowa interpretacyjne (czynnosci Jezusa dotyczace chle-
ba i wina) przy Ostatniej Wieczerzy**.

Smier¢ Chrystusa, ktéra sam zapowiedzial, ma charakter za-
stepczej i ekspiacyjnej ofiary ,za wszystkich”. Wszystkie przekazy

23 MKPS, 1533. Ukrzyzowanie bylo najwyzsza i najbardziej haniebng
karg, stosowang w starozytnosci tylko w odniesieniu do niewolnikéw i buntow-
nikéw za powazniejsze wykroczenia. W oczach Zydéw taka $mier¢ oznaczala
Boze przekleristwo (Pwt 21, 22n; Ga 3, 13) (J. Kudasiewicz, Logos i efos krzyza,
Warszawa 1980, 5).

237 J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, 251.

238 H. Langkammer, Zycie po smierci. Eschatologia Starego i Nowego Testa-
mentu, Lublin 2004, 20.
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o ustanowieniu Eucharystii*** ukazuja ja jako wydarzenie zbawcze.

Nawiazuja one do Czwartej piesni Stugi Pariskiego (Iz 52, 13-53, 12),
zwlaszcza do sléw Deutero-Izajasza o ,wydaniu Zycia na ofiarg”,
yoflarowaniu siebie na $mier¢”, ,usprawiedliwieniu wielu”, ,po-
niesieniu grzechéw wielu” i unicestwieniu ,za nasze winy” (Iz
53, 5. 10-12). Tres¢ tych sléw wyraza tzw. formuta ofiarnicza wy-
powiedziana przez Jezusa nad chlebem i kielichem, ktéra wyste-
puje w podwdjnej postaci: hyper hyman, ,za was” (1 Kor 11, 24; £k
22,19) i peri pollon ,za wielu” (Mk 14, 24; Mt 26, 28)**°. Termino-
logiczno-typologiczne nawigzanie do piesni z Iz 52, 13-53, 12 po-
lega na tym, ze Jezus Chrystus przez swoja $mier¢ ,za wielu”, czyli
»za wszystkich”, wypelnia to wszystko, co zostalo zapowiedziane
o cierpigcym Studze Jahwe?*.

Ostatnie wydarzenia z zycia Jezusa ukazujg dramatyczne mo-
menty Jego Meki**. Jezus zostaje pojmany w ogrodzie Getsemani**

239 Nowy Testament zawiera cztery opisy ustanowienia Eucharystii: 1 Kor
11, 23-25; Mk 14, 22-25; Mt 26, 26-29; Lk 22, 14-20. Analiza poréwnawcza
tych opiséw pozwala dostrzec dwa podstawowe ich typy: pierwszy wystepuje
u $w. Marka i Mateusza, drugi —u $w. Pawla i bukasza. Przekazy Mk i Mt s do
siebie bardzo zblizone, podobnie przekazy 1 Kor i Ek. Wiele wskazuje, ze mamy
tu do czynienia z dwiema tradycjami majacymi wspélne semickie Zrédlo: pierw-
sza — zwana jest palestyriskg i okres§lana mianem Piotrowej (Mk, Mt); druga —
zwana antiocheniskg i okres§lana mianem Pawlowej (1 Kor, £k) (K. Romaniuk,
Eucharystia w przekazach biblijnych, AK 75.101 z.2 (1983), 159-164; R. Pietkie-
wicz, Biblijne przekazy o ustanowieniu Eucharystii. Studium egzegetyczno-teologicz-
ne, WPT 17 (2009) nr 2, 78-81).

240 J. Kudasiewicz, Teksty ustanowienia Eucharystii, w: Biblia o Eucharystii,
red. S. Szymik, Lublin 1997, 79n.

240 K. Romaniuk, Eucharystia w przekazach biblijnych, 171-173. Formule ,za
wielu” Ewangelista Jan oddaje za pomocg zwrotu ,za zycie §wiata” (J 6, 51).

242 Whikliwg prébe odtworzenia ostatnich dni Jezusa historycznego pre-
zentuje J. Gnilka w swoim dziele Jezus z Nazaretu (J. Gnilka, Jezus z Nazaretu.
Oredzie i dzieje, thum. J. Zychowicz, Krakéw 1997, 348-379).

243 Getsemani, ,Ogréjec” jest grecky forma hebrajskiej nazwy gaz-s‘manim,
dost. ,tlocznia oliwek”. Tradycyjnie jest ttumaczone jako ,,ogréd oliwny” (A. Pa-
ciorek, Ewangelia wedfug swigtego Mateusza. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komen-

tarz (NKB NT I, 2), Czestochowa 2008, 572).

6 — Perspektywa eschatologiczna. .
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(Mt 26, 47-56; Mk 14, 43-52; £k 22, 47-53; ] 18, 1-11), postawiony
przed Sanbedrynem*** (Mt 26, 57-68; Mk 14, 53-65; £k 22, 66-71; ]
18, 12-24) i rzymskim trybunatem (Mt 27, 1n. 11-14; Mk 15, 1-5; £k
23, 1-7; ] 18, 28-19, 16), odrzucony przez swéj naréd (Mt 27, 15-25;
Mk 15, 6-14; £k 23, 17-23; ] 19, 4-12), skazany na §mier¢ krzyzowa
(Mt 27, 26; Mk 15, 15; £k 23, 24n; ] 19, 13-16). Zostaje ubiczowany
przez zolnierzy, ktérzy mieli wykonaé wyrok (Mt 27, 26; Mk 15, 15;
Ek 23, 16. 22; ] 19, 1), nast¢pnie ukoronowany cierniami i wyszy-
dzony jako krél zydowski (Mt 27, 27-31; Mk 15, 16-20% ] 19, 2n),
aw koncu ukrzyzowany (Mt 27, 31-50; Mk 15, 20>-37; £k 23, 26-46;
J 19, 16-37). Spelnia si¢ na Nim proroctwo Izajasza: ,Lecz on byt
przebity za nasze grzechy, zdruzgotany za nasze winy. Spadla nan
chlosta zbawienna dla nas, a w jego ranach jest nasze uzdrowienie”
(Iz 53, 5). Jezus, Stuga Pariski, sktada Bogu w ofierze swe zycie za
grzechy wszystkich.

Mysl o zastepezej i ekspiacyjnej ofierze Chrystusa zamieszcza
Apostol Pawel w Liscie do Rzymian oraz w Liscie do Galatéw:
,B6g wlasnego Syna nie oszczedzil, ale Go za nas (hypér hemaon)
wszystkich wydal” (Rz 8, 32; por. Iz 53, 6); ,On to wydal samego
siebie za nasze (hyper hémin) grzechy” (Ga 1, 4; por. 1z 53, 10).
Bég wykonal na ciele Jezusa karg¢ $mierci, ktéra nam przystugi-
wala (Rz 8, 3). ,Chrystus stal si¢ za nas (hyper héméin) przeklen-
stwem, bo napisane jest: «Przeklety kazdy, ktérego powieszono na
drzewie»” (Ga 3, 13; por. Pwt 21, 23). Tak wiec odkupienie win
dokonalo si¢ dzigki $mierci krzyzowej Jezusa, ktéra byla przyje-

244 Sanbedryn (forma archaiczna grec. synédrion, ,zgromadzenie”) w cza-
sach Chrystusa stanowil najwyzsza zydowska wladze religijno-sadowniczg
w Jerozolimie, istniejaca od czaséw niewoli babiloriskiej pod nazwg ,Rady
Starszych” (por. Ez 6, 7), pézniej jako senat (por. 1 Mch 12, 35). Od cza-
séw Heroda Wielkiego (37 r. p.n.e. — 4 r. n.e.) nazywany byl ,Wysoka Radg”.
W sktlad jej wchodzito 70 czlonkéw sposéréd starszych ludu, kaplanéw i uczo-
nych w Pi$mie, pod przewodnictwem arcykaplana. W okresie supremacji
Rzymu jej prawa byly coraz bardziej ograniczane, np. wyrok §mierci musiat
zatwierdzi¢ rzymski prokurator. W przypadku Jezusa byl nim Poncjusz Pifat
(Wysoka Rada, w: Sb, 163).
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ciem przez Syna Bozego naleznej ludziom kary przekledstwa?®.

Bég wydal Go na $mier¢ krzyzows, przygwozdziwszy do drzewa,
niszczac w Jego osobie ,zapis dluzny” grzechéw ludzkich, ktéry
ich potepiat (Kol 2, 14).

We wskazanych wyzej tekstach ide¢ zastepczej ofiary Jezusa
podkresla przede wszystkim zwrot hypér hémon, ,za nas”, ,dla nas”.
Formula ta oznacza, ze Chrystus zajal nasze miejsce, czynigc to dla
naszego dobra?**. W ten sposéb sw. Pawel kladzie akcent na nie-
winnos¢ Jezusa, ktéry nie za wlasne winy ,stal sie przeklefstwem”
(Ga 3, 13)**. Ukazuje to réwniez na innym miejscu: ,On to dla
nas (hypér hémon) grzechem uczynil Tego, ktéry nie znal grzechu,
abys$my sie stali w Nim sprawiedliwoscig Boza” (2 Kor 5, 21). Bég,
uczyniwszy Jezusa grzechem i przeklenistwem, w rezultacie zniwe-
czyl wyrok $mierci obejmujacy wszystkich ludzi, wykonujac go na
osobie swego Syna. ,Jeden [Chrystus] umarl za wszystkich (byper
panton)” (2 Kor 5, 14) jako przedstawiciel calej ludzkosci i w ten
sposéb przyjal na siebie kar¢ $mierci jako konsekwencje grzechu
czlowieka. Z powyzszych wypowiedzi Apostola mozna wynoto-
waé dwie prawdy teologiczne o $mierci Chrystusa: pierwsza — Jezus
umiera jako niewinny (2 Kor 5, 21), druga — Jezus umiera za nasze
grzechy (Ga 1, 4).

Na szczegdlng uwage zastuguje paralela miedzy Adamem
i Chrystusem w Rz 5, 15-19. Poréwnanie uwypukla réznice miedzy
Adamem a Jezusem Chrystusem i podkresla nieskoriczona wyz-
sz0$¢ zbawczego dzieta nad skutkami grzechu. Chcac wskaza¢ na

245 Chrystus umarl na krzyzu, poniewaz Bég ze wzgledu na nas uczynit Go
przekletym (H. Langkammer, Zycie po smierci, 27).

246 Ttumaczenie zwrotu Aypér hémon jedynie stowami ,za nas” nie oddaje
w sposéb pelny jego tresci. Zwrot ten, obok idei substytucji, podkresla ideg soli-
darnosci Chrystusa z ludzkos$cia. Posiada sens: ,na korzys¢”, ,dla nas”, czyli ,dla
naszego dobra” (K. Romaniuk, Zbawienie grzesznej ludzkosci dzielem milosierdzia
Bozego, w: Drogi zbawienia. Od Biblii do Soboru, red. B. Przybylski, Poznan—
Warszawa—Lublin 1970, 102).

247 E. Szymanek, List do Galatow. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz
(PSNT VI, 2), Poznai—-Warszawa 1978, 74.



84 Rozdzial IT

te asymetrie, $w. Pawel zestawia kolejno ze sobg elementy o ré6znym
charakterze. Na poczatek przestgpstwu Adama przeciwstawia faske
Chrystusa: ,Jezeli bowiem przestgpstwo jednego (foii henos) spro-
wadzito na wszystkich (hoi polloi) $mier¢, to o ilez obficiej sptyneta
na nich wszystkich (boi polloi) taska i dar Bozy, laskawie udzielony
przez jednego (foii henos) Czlowieka, Jezusa Chrystusa” Rz (5, 15).
Skutek grzechu Adama ma charakter destrukcyjny, tymczasem
dzieto taski Chrystusowej uosabia samo zycie. Okreslenia ,taska”
i,dar Bozy” (w dostownym tlumaczeniu tekstu greckiego: be chdiris
toil theoi, ,Yaska Boza” i he dorea en chdriti té(i) toil henos anthropou
Iésoii Christoil, ,dar w lasce jednego czlowieka, Jezusa Chrystusa”)
s3 tu synonimami. Stanowigc antyteze¢ $mierci sprowadzonej na
wszystkich ludzi przez niepostuszeristwo Adama, s3 one synoni-
mami zycia?*8. Apostol nastgpnie przeciwstawia wyrok potepienia
wydany na ludzi z powodu grzechu pierwszego cztowieka usprawie-
dliwieniu wszystkich, pot¢pionych nie tylko z powodu przestepstwa
Adama, lecz réwniez z powodu wlasnych wykroczen: ,Gdy bowiem
jeden tylko grzech przynosi wyrok potepiajacy, to laska przynosi
usprawiedliwienie ze wszystkich (e pollon) grzechéw” (Rz 5, 16).
W kolejnych wierszach kontrast migdzy konsekwencjami jest
jeszcze wyrazniejszy: ,Jezeli bowiem przez przestepstwo jednego
(toii henos) $mier¢ zakrélowata z powodu [tego] jednego (zoi henos)
[Adama], o ilez bardziej ci, ktérzy otrzymujg obfitos¢ taski i daru
sprawiedliwosci, krélowaé¢ beda w zyciu z powodu [Tego] Jednego
(toii henos) — Jezusa Chrystusa. A zatem jak przestgpstwo jednego
(henos) sprowadzilo na wszystkich (eis pantas) ludzi wyrok potepiaja-
cy, tak czyn sprawiedliwy Jednego (henos) sprowadza na wszystkich
(eis pdntas) ludzi usprawiedliwienie dajace zycie” (Rz 5, 17n). Jak wy-
nika z niniejszego tekstu, obecnos$¢ w §wiecie zaréwno przestepstwa
Adama, jak i obfitosci daru laski nie ma charakteru statycznego.
Jest to aktywne, zaborcze panowanie. Skutkiem upadku pierwszego
czlowieka jest panowanie §mierci, natomiast skutkiem aktu zbaw-
czego Chrystusa — krélowanie zycia. Konsekwencja przestepstwa

248 KPNT, 646.
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Adama jest wyrok potepiajacy wydany na ludzkos¢. W wyniku
zbawczego dziela Chrystusa ludzie dost¢puja usprawiedliwienia,
otrzymujac zycie. Smier¢ i zycie ,swoim zakresem wykraczaja poza
sfer¢ fizycznej egzystencii czlowieka”**.

Zakoniczenie fragmentu Rz 5, 15-19 zawiera formalng defini-
cje pierwszego grzechu i zarazem ukazuje istote dokonanego przez
Chrystusa dzieta zbawienia®’: ,Albowiem jak przez niepostu-
szenistwo jednego (tou henos) czlowieka wszyscy (hoi polloi) stali sie
grzesznikami, tak przez postuszeristwo Jednego (01 henos) wszyscy
(hoi pollor) stang si¢ sprawiedliwymi” (Rz 5, 19) lub, méwigc doktad-
niej, ,wszyscy majg mozno$é stac si¢ sprawiedliwymi”. Grzech Ada-
ma, jak wskazuje wiersz Rz 5, 19, byt niepostuszeristwem wzgledem
Boga. Zatem nie zewngtrzne przekroczenie zakazu Bozego (Rdz
2, 17), lecz wewngtrzna decyzja dopuszczenia si¢ tego czynu przez
czlowieka stanowi istot¢ pierwszego grzechu. Grzech dokonal si¢
juz wezesniej w woli czlowieka. Uczynek Adama byt tylko jego uze-
wnetrznieniem.

Istota zbawczego dziela Jezusa jest postuszenstwo wzgledem
Ojca. Totez o wartosci zbawczej $mierci Jezusa nie decyduje sam
fakt owej $mierci, lecz przede wszystkim motywy, dla ktérych
Chrystus oddal swoje zycie. Jezus wydal si¢ na meke i $mieré po-
wodowany dobrowolnym i pelnym milosci postuszeristwem Ojcu.
Jego postuszeristwo jest czyms wigcej niz tylko przeciwieristwem
niepostuszenstwa Adama. Oté6z Adam otrzymal wyrazny zakaz
i temu zakazowi nie chcial ulec (Rdz 2, 17; 3, 6). Natomiast Chry-
stus sam zawsze szukal woli Ojca, odgadywal ja niejako i z nig
wspoltpracowal. Pelnienie woli Ojca bylo Jego codziennym pokar-
mem. Chrystusowa $§mier¢ na krzyzu stanowi jedynie uzewnetrz-
nienie decyzji zbawienia czlowieka i okazania mu w ten sposéb
najwyzszej milosci®.

249 K. Romaniuk, List do Rzymian, 141.

250 KPN'T, 647.

251 Innymi slowy, akt zbawienia jest w pelni darmowa inicjatywa Boga Ojca
i Syna Bozego, przekraczajaca schemat niepostuszenstwa i kary za przestepstwo

Adama.
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Nalezy zauwazy¢, ze Apostol Pawel uzywa okreslenia zoi henos,
»[ Tego] Jednego” — a wigc Chrystusa — w antytezie do ,wielu”, a po-
tem ,wszystkich”. W greckim oryginale omawianego tekstu (Rz 5,
15-19) wystepuje czesciej hoi pollot, ,wielu” niz pantes, ;wszyscy”. Hoi
polloi ma tutaj jednak znaczenie semickie, idiomatyczne: ,wszyscy”
poza tym ,Jednym”*?. Pawel w antytetycznych zdaniach paralel-
nych ujawnia uniwersalnoéé skutku niepostuszenistwa Adama i po-
wszechno$¢ zbawcezego czynu postusznego Chrystusa®>.

Uniwersalny charakter §mierci Chrystusa podkresla takze 2 Kor
5, 14: ei heis hyper panton apéthanen, dra hoi pantes apéthanon, ,Skoro
Jeden umart za wszystkich, to wszyscy pomarli”. W przytoczonym
zdaniu, podobnie jak w innych tego rodzaju formulach soteriolo-
gicznych $w. Pawla*, wystepuje ten sam przyimek Ayper. Przyimek
ten (réwniez jego laciniski odpowiednik pro i nasz polski ,za”) po-
siada dwa odcienie znaczeniowe: ,zamiast kogos§” oraz ,na czyja$
korzys¢”, ,dla czyjego$ dobra”. Obydwa te odcienie réwnoczesnie
obecne s3 w powyzszym zdaniu oraz we wszystkich analogicznych
stwierdzeniach soteriologicznych §w. Pawla. Sugeruja, ze Chrystus
podjal $mier¢ ,zamiast nas wszystkich” i ,dla dobra wszystkich”.
Inaczej méwigc, mamy tu do czynienia z ideg substytucji oraz so-
lidarnosci Chrystusa z ludzko$cia®’. Zestawienie stéw: heis hyper
panton ,Jeden za wszystkich” wyraza ten uniwersalizm odkupienia.
Smier¢ Chrystusa swoim zasiegiem obejmuje cata ludzko$¢, nawet
jesli nie wszyscy cheg sobie przyswoié jej skutki. Chrystus umart
w imieniu wszystkich — jako przedstawiciel calej ludzkosci — i w ten
sposéb przyjal na siebie wyrok $mierci, bedacy nastepstwem grze-
chu. Razem z Chrystusem ,wszyscy umarli” wiec dla grzechu (por.

Rz 6, 7n; Ga 2, 19; 2 Tm 2, 11)>°.

252 A Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 212.

253 H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu (zarys), Wroclaw 1991,
102.

254 Rz 4, 25;5, 6; 8,32; 14, 15; 1 Kor 15, 3; 2 Kor 5, 14. 15. 21; Ga 1, 4; 3, 13;
Ef5,2.25;1Tes5,10; 1 Tm 2, 6; Tt 2, 14.

255 E. Jezierska, Zycie wierzqcego w mysli sw. Pawla (BB), red. M. Rosik,
Wroctaw 20082, 14n.

256 Zob. przyp. 2 Kor 5, 14 do BP.
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W wyrazeniu (2 Kor 5, 14) ,wszyscy umarli” nie chodzi o §mieré
cielesng, lecz o jakis§ udzial calego rodzaju ludzkiego w Chrystusowej
$mierci na krzyzu?”. Sw. Pawel wyjasnia, ze nasze wspétumieranie
z Chrystusem dokonuje si¢ w czasie chrztu: ,wszyscy, ktérzy otrzy-
mali§my chrzest, zostali$my zanurzeni w Jego $mier¢, zostaliémy ra-
zem z Nim pogrzebani, zostaliémy z Nim zlaczeni w jedno, dawny
nasz czlowiek zostal z Nim wspétukrzyzowany po to, bysmy juz
dluzej nie byli w niewoli grzechu” (Rz 6, 3-6). Chrzest jest $miercia
z Chrystusem w sensie uwolnienia nas od grzechu. Zespoleni w jed-
no z Chrystusem przez chrzest wierzacy uczestnicza w Jego stanie
oddzielenia od grzechu®s. Ochrzczony jest wyzwolony z niewoli
grzechu, jednakze w tym znaczeniu, ze nie jest skazany na grzech,
ze grzech nie determinuje juz wiecej jego zycia.

Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze Pawel glosi absolutng war-
to$¢ $mierci Chrystusa niezaleznie od wiary i chrztu (por. Rz 5, 5. 8).
Przed chrztem $mier¢ Jezusa stoi pod znakiem wyroku obejmuja-
cego wszystkich ludzi, co Pawel w 2 Kor 5, 14 ujmuje w jedng teze:
,wszyscy pomarli”. Ofiara krzyzowa, mimo ze dokonala si¢ za calg
ludzko$¢, dokonala si¢ niezaleznie od woli czlowieka i jego decy-
zji. Natomiast poprzez chrzest wierni staja si¢ uczestnikami §mierci
Chrystusa. Jego zbawcza §mier¢ staje si¢ ich wiasnoscia, staje si¢ ich
$miercig dla grzechu. Przez chrzest kazdy chrzescijanin doswiad-
cza osobiscie prawdy zawartej w wierszu 2 Kor 5, 14: ,Skoro Jeden
umart za wszystkich, to wszyscy pomarli”’.

W Liscie do Rzymian podkresla Apostol cel zbawczego dzieta
Chrystusa. Jest nim zdobycie absolutnej wladzy nad Zyciem i $mier-
cig: ,Nikt za$ z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie:
jezeli bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli za§ umieramy, umie-
ramy dla Pana. I w Zyciu wiec, i w §mierci nalezymy do Pana. Po to
bowiem Chrystus umart i powrécit do zycia, by zapanowa¢ tak nad

umarlymi, jak nad zywymi” (Rz 14, 7-9; 2 Kor 5, 15; por. Ga 2, 19n;

257 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 212n.

258 Jstota chrztu polega na $mierci dla grzechu, calkowitej i ostatecznej se-
paracji od sit zta (MKPS, 1429).

259 H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, 105.
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1 Tes 5, 9n). Chrystus okazal si¢ Panem zycia i §mierci, zatem kaz-
dy chrzescijanin Zyje, a takze umiera dla Niego. Ochrzczony jest
wlasnosciag Chrystusa, swego Pana, poniewaz zostal nabyty przez
Niego za ceng Jego krwi®.

Zwycigstwo Jezusa nad $miercig uwypukla specyficznie autor
Listu do Hebrajczykéw (Hbr 2, 14), wskazujac na paradoks skut-
ku dziela Chrystusa: $mier¢ staje si¢ srodkiem na $mieré?'. Otéz
Chrystus mial udzial ,we krwi i ciele”®?, dlatego mdégt zlozy¢ ofia-
r¢ z zycia, aby ,przez $mier¢ pokonaé tego, ktéry dzierzyt wladze
nad $miercig, to jest diabla” (Hbr 2, 14). Chrystus ponidst $mieré
na krzyzu i przez t¢ $mier¢ polozyl kres panowaniu szatana, kté-
ry wprowadzil $§mier¢ na $wiat i byt jej samodzielnym wtadcg (Rdz
3, 2n; Mdr 2, 24). Syn Bozy zniweczy! t¢ szatariska moc nad $mier-
cig przez to, ze sam umarl dla zbawienia ludzi, pokonujac szatana,
ksiecia $mierci, wlasng jego bronig?®>.

Chociaz Jezus ponidst §mier¢ w ludzkiej naturze, to jednak nie
podlegal jej biblijnym konsekwencjom, wlasciwym dla potomkéw
pierwszych rodzicéw skazanych w raju na $§mier¢. Jezus po opusz-
czeniu tego $wiata zstepuje do Otchtani (1 P 3, 18-20), tj. do Ha-
desu/Szeolu*** — krainy umartych, gdzie Bég nie odbiera chwaly.
Wraz z tym zejsciem Jezusa sam Bég wkracza do Hadesu, gdyz nie

260 K. Romaniuk, List do Rzymian, 262n.

201 D. Guthrie, The Epistle to the Hebrews. An Introduction and Commentary
(TNTC 15), Grand Rapids 2007, 92.

262 Biblijne okreslenie natury ludzkiej, zwlaszcza w odréznieniu od natury
Boskiej (por. Mt 16, 17; 1 Kor 15, 50; Ga 1, 16; Ef 6, 12) (G.W. Buchanan, 7o the
Hebrews (AB 36), red. W.F. Albright, D.N. Freedmann, New York 19722, 34).

263 S, Lach, List do Hebrajezykow. Witgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz.
Elskursy (PSNT X), Poznasi 1959, 145n. W innych tekstach Nowego Testamen-
tu racjg zwycigstwa Jezusa jest odbyty sad nad szatanem (J 16, 11), odebranie mu
tupéw (Kol 2, 15), wreszcie samo zmartwychwstanie (2 Tm 1, 10).

264 W Septuagincie odpowiednikiem starotestamentalnego Szeolu jest Ha-
des. Napisany po grecku Nowy Testament postuguje si¢ wigc terminem ,,Hades”,
oddawanym w przektadach polskich stowem ,Otchtan” (M.G. Wensing, Smier¢
i przeznaczenie czlowicka wedtug Biblii, ttum. E. Zielifiska, Warszawa 1997, 59;
zob. ponizej, rozdz. II. 5., str. 105-110).
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ma w Jezusie nic z owego oddalenia od Boga na skutek grzechu,
oddalenia bedgcego losem ,cieni Szeolu” Starego Testamentu. Swiat
zmarlych przestaje by¢ opuszczonym przez Boga miejscem ciemno-
§ci i bezwzglednego oddalenia od Boga (por. Hi 10, 21n; Ps 88, 6).
W Chrystusie sam Bég nawiedza kraing §mierci i czyni jg przestrze-
nig swej obecnosci*®.

Zstapienie do Otchlani wyraza przede wszystkim $mier¢ cie-
lesng Jezusa, ktéra zréwnuje Go czgSciowo ze zmarlymi. Niemniej
tajemnica ta jest juz faktem paschalnym: $émier¢ Jezusa ukierunko-
wana jest na zmartwychwstanie. Jezus wypelnia zapowiedzi psal-
méw, uznanych potem za mesjanskie: Ps 16, 10 — ,nie pozostawisz
mojej duszy w Szeolu i nie dozwolisz, by wierny Tobie zaznal gro-
bu”; Ps 49, 16 — ,B6g wyzwoli moja dusz¢ z mocy Szeolu, bo mnie
zabierze”; Ps 73, 24 —  prowadzisz mnie wedlug swego zamystu i na
koniec mnie przyjmiesz do chwaly”. Siegajac do tekstéw Nowego
Testamentu, odnajdujemy to, ze Jezus umiera ze stowami Ps 31, 6
na ustach: ,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mego (¢ pneimd
mou)” (Lk 23, 46). Przed $miercig zas$ prosi Ojca: ,A teraz Ty, Ojcze,
otocz Mnie u siebie ta chwalg, ktéra mialem u Ciebie wpierw, zanim
$wiat powstal” (J 17, 5)*.

W Nowym Testamencie prawda o zstapieniu Chrystusa do Ot-
chlani jest zaznaczona dosé¢ szeroko: Mt 12, 39n; £k 23, 43; Dz
2,24-29.31; Rz 10, 6n; Ef4,8-10; Kol 1,18; 1 P 3,19; 4, 6; Ap 1, 18.
W Ewangeliach sam Jezus Chrystus zapowiada swéj pobyt w kréle-
stwie zmartych. W stowach o znaku Jonasza (Mt 12, 38-40) zazna-
cza, ze ,,Syn Czlowieczy bedzie trzy dni i trzy noce w lonie ziemi”
(Mt 12, 40). Blisko przed $miercig Jezus daje na krzyzu skruszo-
nemu lotrowi obietnice: sémeron met’ emoii ésé(i) en to(i) paradeiso(i),
,Dzi$§ ze Mng bedziesz w raju” (Ek 23, 43). Obietnica dana zloczyn-
cy i prawda o zstapieniu Jezusa do krainy umartych wzajemnie si¢
nie wykluczaja. Jezus zapewnia, ze nastapi to jeszcze tego samego

265 J. Ratzinger, Eschatologia — smierc i Zycie wieczne, thum. M. Weclawski,
Poznan 19842, 110n.
266 A Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 207n.
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dnia, tzn. bezposrednio po §mierci ich obydwu?®’. Obiecuje totrowi

»raj”. Termin parddeisos nie oznacza tutaj ,ogrodu Eden” — miejsca
przebywania i stanu pierwszych rodzicéw z Ksiggi Rodzaju (Rdz
2, 8. 15; 3, 23), lecz nalezy do stownictwa eschatologicznego juda-
izmu?®. Jest to nazwa gérnej czgsci Szeolu, a wiec miejsca-stanu
pobytu sprawiedliwych miedzy dniem ich $émierci a Dniem Jahwe
(por. Jub 3, 9; 1 Hen 60, 23; 61, 12; 70, 1nn)**. Okreslenie ,raj” jest
analogiczne do wyrazenia ,lono Abrahama” (Ek 16, 22; por. 4 Ezd
4,7n; 1 Hen 70, 3n), ktére réowniez oznacza intertemporalne miejsce
przebywania sprawiedliwych zmartych. Zstepujac do Hadesu, wla-
$nie do sprawiedliwych udat si¢ Jezus, by im zwiastowac¢ zbawienie.
Rozwazania jak dlugo Iotr byl w ,raju sprawiedliwych” i kiedy zna-
lazl sie w krélestwie Bozym nie majg wigkszego znaczenia.
Interpretacj¢ obietnicy Jezusa dopelnia przede wszystkim
zwrot met’ emoil ésé(i), ,bedziesz ze Mng”. Formula ta wyraza la-
ske dalszego przebywania skruszonego lotra razem z Chrystusem
po zakoriczeniu jego ziemskiego zycia. Zastosowanie przyimka
metd, ,2” w wierszu Lk 23, 43 sugeruje udzial w losie Chrystusa
i nieodlgczne z Nim zespolenie. Moment $mierci dobrego lotra jest

267 Dla Ewangelisty zbawcza $mieré Chrystusa ma znaczenie ,juz teraz”
(RJ. Karris, Ewangelia wedfug swigtego Eukasza, w: KKB, 1103n).

268 Pgrideisos, ,raj” pojawia si¢ po raz pierwszy w Septuagincie, oddajac
hebrajskie gan-¢den Rdz 2, 8. Wskutek grzechu Adama czlowiek traci raj, lecz
Izrael nieustannie ma nadziej¢ na jego odzyskanie czy odnowienie na koricu
czaséw (por. Lb 24, 6; Syr 40, 27; J1 2, 3; 1z 11, 6-9; 42, 7; 51, 3; Ez 31, 8n;
36, 35). Wedlug koncepciji judaistycznej eschatologiczny, przyszly raj jest miej-
scem otwartym dla sprawiedliwych (takze zmartych), by oczekiwali na Dziert
Jahwe i zmartwychwstanie do Zycia wiecznego we wspélnocie z Bogiem, i przed-
stawiany jest analogicznie do stanu pierwotnej szczgsliwosci (zob. Ez 36, 35).
W Nowym Testamencie, poza Lk 23, 43, parddeisos uzyte jest jeszcze tylko u $w.
Pawta (2 Kor 12, 4) i w Apokalipsie §w. Jana (Ap 2, 7) (P. Labuda, Smierc i Zycie
po Smierci wg Ewangelii sw. Lukasza (WKS 2), Tarnéw 2007, 121n; L.T. Johnson,
The Gospel of Luke (SP 3), Collegeville 1991, 378n).

269 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 146, 196, 239-241. Jest
tez mozliwe, ze ,raj” jest tu synonimem eschatologicznego krélestwa Chrystusa,
o ktérym dobry lotr wspomina w £k 23, 42: , Jezu, wspomnij na mnie, gdy przyj-
dziesz do swego krélestwa” (por. Mt 16, 28; 25, 31).
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wedlug autora trzeciej Ewangelii czasem spotkania i zwigzania si¢
z Chrystusem, ktéry ofiarowuje wierzacemu zbawienie poprzez to
Sciste ,z” (metd) Nim zjednoczenie®”.

Sw. Piotr, nawigzujac do Ps 16, 10, stwierdza w pierwszym
swoim kerygmacie w Dniu Piecdziesiatnicy (Dz 2, 14-36), ze Chry-
stus byt w Otchtani i stamtad zostat wyzwolony jako ,Swicty Bozy”
(Dz 2, 24-29. 31). Réwniez $w. Pawel wskazuje na t¢ prawde wiary,
czynigc w Liscie do Rzymian aluzj¢ do powrotu Chrystusa z Ot-
chtani do zycia (Rz 10, 6n). W czasie pierwszego uwi¢zienia w Rzy-
mie (miedzy 61 a 63 r. po Chr.) Apostol pisze ,listy wigzienne”*",
w ktérych raz jeszcze umieszcza krétka note na ten temat. W Ef
4, 8-10 zamieszcza wzmianke o zstgpieniu Chrystusa ,do nizszych
czesci i ziemi” 1 wstgpieniu ,ponad wszystkie niebiosa”; w Kol 1, 18,
w tytule chrystologicznym: ,Pierworodny sposréd umarlych” (por.
Ap 1, 5), posrednio wyraza powyzsza prawde wiary*”2.

Tekst klasyczny artykutu wiary o ,zstgpieniu Chrystusa do Ot-
chtani” podaje Pierwszy List Swigtego Piotra Apostota. Gléwnie
na 1 P 3, 18-20 opiera si¢ nauka Kosciola o zstapieniu Jezusa do
,piekiel”, zawarta réwniez w Skladzie Apostolskim?”: ,Chrystus

270 P, Fabuda, Smierci Zycie po smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, 120.

271 Flp, Kol, Flm, Ef zaliczane s3 do , listéw wieziennych”, poniewaz Pawel na-
pisal je jako wiezien. Tradycja wiaze ich powstanie z rzymskim aresztem Apostota
(H. Langkammer, Historia czasow Starego i Nowego Testamentu, Wroctaw 2007, 97).

272 Tytul , Pierworodny sposréd umartych” (Kol 1, 18) ukazuje pierworodz-
two eschatologiczne Chrystusa. On pierwszy po $mierci powrécil do nowego
zycia. To pierworodztwo Chrystusa ma pewien szczegdlny aspekt. Pozostali
ludzie, o ktérych wskrzeszeniu wspomina Pismo Swigte (np. Wskrzeszenie Fa-
zarza — ] 11, 1-44), z czasem znéw poumierali. Tymczasem Chrystus dostapil
doskonatlego zycia, powstat z martwych na wieki (A. Jankowski, List do Kolosan.
Wstep. Przeklad. Komentarz, w: Listy wigzienne swigtego Pawla. Wst¢p. Przeklad
z oryginatu. Komentarz (PSNT VIII), red. E. Dgbrowski, Poznari 1962, 232n).

273 W Sktadzie Apostolskim czytamy: descéndir ad inferos, ,zstapit do piekiel”.
Stanowi to wyrazenie faktu, ze Jezus rzeczywiscie umart i ze poszed! do krainy
umartych (por. Mt 12, 40; Dz 2, 24. 31; Rz 10, 6n; Hbr 13, 20). Nie chodzi o pieklo
— miejsce wiecznego odrzucenia, lecz o Szeol/Hades, czyli miejsce, w ktérym we-
dlug wierzeni zZydowskich znajduja sie wszyscy zmarli, zaréwno sprawiedliwi, jak
i grzesznicy (W. Barclay, Listy sw. Piotra, ttum. K. Wiazowski, Pozna 2002, 79n).
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bowiem réwniez raz jeden umarl za grzechy, sprawiedliwy za nie-
sprawiedliwych, aby was do Boga przyprowadzi¢; zabity wprawdzie
na ciele (sdrks), ale powolany do zycia przez Ducha (w. 18). W Nim
(en ho(i)) poszedl oglosi¢ [zbawienie] (ekéry,%sen) nawet duchom
zamknietym w wigzieniu (w. 19), niegdy$ niepostusznym, gdy za
dni Noego cierpliwos¢ Boza naczekiwala, a budowana byta arka,
w ktérej niewielu, to jest osiem dusz, zostalo uratowanych przez
wode” (w. 20).

Wiersz 1 P 3, 19 nalezy do najtrudniejszych miejsc Nowego
Testamentu i w rézny sposéb jest wyjasniany®”*. Wyrazenie en 5d(3),
,w Nim” méwi o zstgpieniu Jezusa ,w Duchu” (por. Rz 1, 4)*”,
gdyz Jego ,cialo” (sdrks) umarto na krzyzu (Rz 8, 3n). Czasownik
ekeryksen®™ jest rozumiany tu w znaczeniu proklamacji eschatolo-
gicznej nowiny o zbawieniu?”’. Zwrécenie si¢ Chrystusa do $wiata
duchéw obejmuje duchy ludzi zmarlych podczas potopu (zob. Rdz
6, Snn), ktérzy przez ,cierpliwosé Boga” wezwani sa do zycia (1 P
3, 19n). Zgodnie z calg niemal tradycja chrzescijariska i wigkszo-
$cia wspélczesnych biblistéw ,duchy zamknicte w wigzieniu” (1 P
3, 19) to nie upadle anioty (por. Rdz 6, 1-4)?7%, lecz dusze zmartych

274 Komentatorzy réznig si¢ w trzech kwestiach: Kim sg ,duchy zamknigte
w wigzieniu”? Co oglosit duchom Chrystus? Kiedy oglosil? Zarys bogatej histo-
rii interpretacji tekstu 1 P 3, 19 przedstawia W.J. Dalton, Pierwszy List swigtego
Piotra, w: KKB, 1510.

275 Bliskos$¢ zaimka dzierzawczego 4o(i) i rzeczownika pmeima, ,Duch”
przemawia za ttumaczeniem wyrazenia en Ao(i), ,w Nim” jako réwnowaznika
>w Duchu” (D.E. Hiebert, The Suffering and Triumphant Christ: An Exposition of
1 Peter 3:18-22, BS 139 (1982), 150n).

276 Aoryst act. od czasownika kéryssein. W Nowym Testamencie uzywa si¢
go powszechnie w znaczeniu: ,glosi¢ Dobrg Nowing”, ,przepowiadaé¢ Ewange-
lig” (Mt 10, 27; Mk 1, 4. 39. 45; 5, 20; 7, 36; 13, 10; £k 8, 39; 9, 2; 12, 3; 24, 47,
Dz 15,21; Rz 2, 21; 1 Kor 9, 27; 15, 12; 2 Kor 4, 5; Gal 2, 2; 5, 11; 1 Tes 2, 9; 2
Tt4,2; Ap5,2).

277 K.H. Schelkle, Die Petrusbriefe — Der Judasbrief (HTKNT XIII, 2),
Freiburg-Basel-Wien 1961, 104.

278 Triumfujgcy Chrystus obwieszcza ztym duchom (demonom) swoje zwy-
cigstwo, aich kleske (por. Ef 1,20-22; 4, 8; 1 P 3, 22) wedtug W.J. Dalton, Christ’s
Proclamation to the Spirits: A Study of 1 Peter 3:18-4:6 (AnBib 23), Rome 19892,
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epoki Starego Przymierza, wyczekujace w Otchlani wybawienia.
Nie chodzi tu jedynie o zmarlych pokolenia czaséw Noego, lecz
o wszystkich zmartych Starego Testamentu, ktérzy wraz ze $miercia
przebywaja w Szeolu w oczekiwaniu na zbawienie. Taki sens suge-
ruje jednoznacznie zamieszczona nizej przez Apostola Piotra aluzja
do 1 P 3, 19: ,Dlatego nawet umarlym gloszono Ewangelie, aby
wprawdzie podlegli sadowi w ciele po ludzku, zyli jednak w Duchu
— po Bozemu” (1 P 4, 6)”.

Podstawowym celem tekstu 1 P 3, 19 o zstapieniu Chrystusa
do krainy zmarlych jest podkreslenie prawdy o faktycznej $mierci
Jezusa, ktéra przynosi wszystkim zbawienie (uniwersalizm zbawczej
$mierci Chrystusa)*®. Jego odkupiericza dzialalnos¢ nie ogranicza
si¢ jedynie do zyjacych, ktérzy przez chrzest staja si¢ uczestnikami
zbawczej $mierci Chrystusa, lecz obejmuje takze zmarlych. Z chwi-
la $mierci Jezus wchodzi we wspélnote z tymi, ktérzy umarli przed
Nim, udzielajac im tego, co zostalo przez Niego dokonane. Chry-
stus oglasza ,duchom uwig¢zionym w Otchlani” samego siebie jako
»2Pana” (por. Flp 2, 10n: ,aby na imi¢ Jezusa zgi¢lo si¢ kazde kolano
istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych. I aby wszelki jezyk
wyznal, ze Jezus Chrystus jest PANEM?”), na co wskazuje uzyte
w tekscie okreslenie e,%éryksen, ktére posiada sens: ,dziata¢ jako he-
rold, publiczny postaniec, glosiciel (kéryks)”5.

Kwestig otwartg pozostaje czas pdjscia Chrystusa do uwigzio-
nych duchéw. Mozna zastanawiac sie, czy autor 1. Listu Piotra ma
na uwadze czas mi¢dzy Jego $miercig a zmartwychwstaniem?® (por.
Mt 12, 40; Dz 2, 24. 31; Rz 10, 7; Ef 4, 9; Hbr 13, 20), czy tez czas
migdzy ,ozywieniem Chrystusa” (1 P 3, 18) a Jego intronizacja ,,po
prawicy Boga” w niebie?®’. Rozwazania dotyczace czasu Zstapienia

279 KPNT, 1082n.

280 H. Langkammer, Zyciepo smierci, 269.

281 W ]. Dalton, Pierwszy List swigtego Piotra, 1510; D. E. Hiebert, The Suf~
fering and Triumphant Christ, 153. Por. 1 Tm 2,7;2Tm 1,11;2P 2, 5.

282 K.H. Schelkle, Die Petrusbriefe — Der Judasbrief, 107.

283 ' W.]. Dalton, Christ’s Proclamation to the Spirits: A Study of 1 Peter 3:18-
4:6 (AnBib 23), Rome 19892
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Chrystusa do Otchlani i jego trwania nie majg jednak sensu, po-
niewaz wigze si¢ ono z momentem $mierci Jezusa wylaczonym ze
strumienia uplywajacego czasu®*. Smier¢, wskrzeszenie, Wniebo-
wstgpienie i wywyzszenie Chrystusa stanowig jedno eschatologicz-
ne wydarzenie zbawcze?®.

Nawigzanie §w. Piotra do Noego w 1 P 3, 20, czyli do pierw-
szego zbawczego wydarzenia, o ktérym opowiada Biblia, podkre-
sla zwigzek migdzy ostatecznym zbawieniem w Chrystusie (1 P 3,
18) a pierwszym zbawczym czynem Boga w ludzkich dziejach (Rdz
7-8)*%. Autor ma na uwadze potop i Arke Noego jako typ chrztu.
Ocalenie na wodach potopu jest typem wyzwolenia od grzechu
i $mierci, jakie przynosi faska chrztu §wigtego?®’. Znamienna jest
wzmianka autora o ,,0$miu duszach uratowanych przez wod¢” (1 P
3, 20). Liczba osiem (por. 2 P 2, 5) symbolizuje bowiem zmartwych-
wstanie?®s.

Nalezy jeszcze przytoczy¢ stowa z Ksiggi Apokalipsy wypo-
wiedziane przez chwalebnego Chrystusa do Apostola Jana, ktéry na
wyspie Patmos doznal wizji Syna Czlowieczego wéréd siedmiu zto-
tych swiecznikéw (J 1, 9-20): , Przestari si¢ lekac! Ja jestem Pierwszy
i Ostatni, i Zyjacy. Bylem umarly, a oto jestem zyjacy na wieki wie-
kéw i mam klucze $mierci i Otchtani” (Ap 1, 17n). Chrystus przed-
stawia si¢ Janowi imionami, ktére objawiaja Jego nature®®. Ho protos
kai ho éschatos, ,Pierwszy i Ostatni” — to atrybuty Boga Jahwe z Ksig-
gi Izajasza: “ini ri’Son wa'ani aparon (1z 41, 4; 43, 10; 44, 6; 48, 12);
ho dzon, ,,Zyje}cy” —tytul Bozy ¢/ haj (Joz 3, 10; Ps 42, 3). Jednakze
Przemawiajgcy — to nie tylko Chrystus-Bég, ale i Jezus-Czlowiek,
ktéry byl wprawdzie umarly, lecz powstal z martwych. Zyje zy-
ciem chwaly w wieczno$ci i ma wiladz¢ nad $miercig i Otchla-

284 K. Rahner, H. Vorgrimler, Ma?y slownik teologiczny, thum. T. Miesz-
kowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, 573n.

285 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 210n.

286 MKPS, 1637.

287'W. Barclay, Listy sw. Piotra, 84n.

288 WJ. Dalton, Pierwszy List swigtego Piotra, 1511.

289 M. Szamot, Apokalipsa czytana dzisiaj, Krakéw 2000, 306.
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nig (hd(i)dés). Chrystus jako ,,Zyjqcy” po $mierci jest Panem $wia-
ta zmartych. Wzmianka o posiadaniu ,kluczy $mierci i Otchlani”
przez Syna Czlowieczego suponuje, ze On — zwycigzca §mierci
i szatana (por. Hbr 2, 14) — ma moc ,,otworzy¢ i zamkna¢ [na klucz]
bramy Hadesu” (por. 1z 38, 10), ze ,ma wladz¢ nad Zyciem i §mier-
cig”*. Chrystus ma moc wyprowadzenia dusz zmarltych z Otchlani
$mierci (por. ] 5, 26-28).

Wierzacy maja wige nadziej¢ w Chrystusie, ktéry przez chrzest
wlacza ich w swojg $mier¢, by da¢ im udzial w zwycigstwie nad
grzechem i $émiercig. Stad przekonanie §w. Pawla, Ze juz nic, nawet
$mier¢ nie moze oddzieli¢ chrzescijanina od Chrystusa (Rz 8, 38n).
Smier¢ nie jest przeznaczeniem czlowieka wierzacego (por. Rz
6, 23), ale jest poczatkiem nowego istnienia. Zycie chrzescijanina
nie korczy si¢ wraz ze $miercig, ale w chwili §mierci si¢ rozpoczy-
na. Chrystus otwiera przed nim perspektywe eschatologiczng zycia
po $mierci, poniewaz chrzescijanin ,w $mierci nalezy do Pana” (Rz
14, 8). Wedlug Nowego Testamentu $mier¢ jest czasem spotkania

z Bogiem (Lk 23, 43; Dz 7, 56-59)*".

3. Smier¢ rozumiana jako ,,zysk” wierzacego

Smier¢ jest postrzegana przez autoréw Nowego Testamentu nie
tylko w swym negatywnym charakterze jako ,nieprzyjaciel” i nie-
koniecznie jest przeklenstwem. Co wigcej, moze staé si¢ dla wie-
rzgcego zyskiem, jak to stwierdza wprost Apostol Pawel: ,Dla mnie
bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrzeé — to zysk (...). Z dwéch stron
doznaje nalegania: pragne odejs¢, a by¢ z Chrystusem, bo to o wiele
lepsze” (Flp 1, 21. 23). Tylko w relacji do $mierci Chrystusa $mier¢
chrzescijanina moze by¢ dla niego zyskiem, bowiem Chrystus wy-
zwolil go od grzechu. Smier¢ stracita swoj oscien, za pomocg ktére-

go szkodzita ludziom (1 Kor 15, 55; por. Oz 13, 14)*.

290 AY. Collins, Hades, w: The Harper Collins Bible Dictionary, red. P.J. Ach-
temeier, San Francisco 19962, 395n.

291 P, Fabuda, Smierci Zycie po smierci wg Ewangelii sw. Fukasza, 49.

292 C. Zuccaro, Teologia smierci, 107.
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W miejsce pesymizmu Starego Testamentu, gdzie $mier¢ byta
oddzieleniem od Boga, Nowe Przymierze daje wierzacemu nadzieje
zycia w komunii z Bogiem zaraz po §mierci. Chrzescijanin ,umiera
dla Pana” (Rz 14, 8), nalezy wigc do Tego, ktéry pokonat §mier¢ (Dz
2,24; 2 Tm 1, 10; Hbr 2, 14). Poniewaz Chrystus odjal $mierci jej
»osciert”, tj. grzech (1 Kor 15, 55), stala si¢ ona ,$rodkiem potaczenia
z Bogiem w szczesciu”. Smier¢ chrzescijanina jest zyskiem, dlate-
go ze zostala wlaczona w $mier¢ Chrystusa.

W teologii §w. Pawla $mieré umozliwia pelne zjednoczenie
z Chrystusem Panem (Flp 1, 23; 2 Kor 5, 8). T¢ ontyczng wi¢z wspdl-
notowg z Chrystusem, jaka moze mie¢ miejsce po §mierci chrzesci-
janina, oddaje uzyta w Flp 1, 23 formula syn Christo(i), ,z Chrystu-
sem”, a takze zwrot endémésai pros ton kyrion, ,stang¢ w obliczu Pana”
(dosl. ,stana¢ przed Panem”) w 2 Kor 5, 84, Bycie z Chrystusem”
po $mierci jest wedlug Apostola sytuacja korzystniejsza (,0 wiele
lepsza” — Flp 1, 23) od zycia ,w ciele”. Dopéki wierzacy pozosta-
ja na ziemi, s3 podobni do pielgrzyméw, ktérzy z daleka jeszcze —
wedhug wiary — ogladaja Pana (2 Kor 5, 6n). Smier¢ natomiast jest
przejsciem od bycia z Nim przez wiar¢ do bezposredniego ogladania
Pana: ,Mamy jednak nadzieje... i chcieliby$my raczej opusci¢ nasze
cialo i stang¢ w obliczu Pana” (2 Kor 5, 8); ,Teraz widzimy jakby
w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ [ujrzymy] twarza w twarz” (1 Kor
13, 12). Tak wiec $mier¢ jest dla chrzescijanina zyskiem, poniewaz
pozwala mu pelniej polaczy¢ si¢ z Chrystusem.

Réwniez w innych tekstach, zwlaszcza w dziele Lukaszowym
pojawia sie mysl o §mierci, ktéra jest czasem spotkania z Panem:
Lk 23, 43 — obietnica Jezusa dana lotrowi na krzyzu: ,Dzi$ ze Mna
bedziesz w raju”; Dz 7, 59 — modlitwa umierajacego diakona Szcze-
pana: ,Panie Jezu, przyjmij ducha mego!”.

Na uwage zastuguje tez wypowiedz Apokalipsy $w. Jana. Autor
Ksiegi Apokalipsy méwi o $mierci w kontekscie blogostawienistwa:

293 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 216.
294 E. Jezierska, ,By¢ z Chrystusem” zaraz po smierci. Sw. Pawel o wspdlnocie
wiernego z Chrystusem po Zyciu doczesnym (Flp 1,23; 2 Kor 5,8), CT 55 (1985), 30.
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»Blogostawieni, ktérzy w Panu umierajg — juz teraz (apdrti). Za-
iste, m6éwi Duch, niech odpoczng od swoich mozoléw, bo idg wraz
z nimi (met’” auton) ich czyny” (Ap 14, 13; por. 6, 9-11). Niniejsza
sentencja odnosi si¢ do wszystkich wiernych umierajacych w lacz-
nosci z Chrystusem (podobnie jak w Rz 14, 8; 1 Kor 15, 18; 1 Tes
4, 14. 16)*. Ostatnia ksiega Pisma Swigtego okresla ich terminem
makdrioi, ,blogostawieni” (por. Mt 5, 3-11).

4. Problem sadu szczeg6lowego po $mierci

Niektére wypowiedzi Nowego Testamentu wskazujg na sad,
ktéremu ma by¢ poddany kazdy cztowiek zaraz po $mierci. Wig-
ze si¢ z nim natychmiastowa odplata za zycie na ziemi, jaka Bég
przyznaje czlowiekowi po jego $mierci. W odréznieniu od po-
wszechnego sadu ostatecznego na koricu czaséw teologia postuguje
si¢ terminem ,s3d szczegélowy” lub precyzyjniej okresla go ,jed-
nostkowym” (indywidualnym), gdyz nastepuje po zyciu doczesnym
jednostek ludzkich?%.

W Ewangelii $w. Mateusza znajduje si¢ wzmianka o sadzie:
»Z kazdego bezuzytecznego stowa, ktére wypowiedzg ludzie, zdadza
sprawe w dzieri sadu” (Mt 12, 36). Tekst méwi o sadzie nad jednost-
ka, nad kazdg osobg ludzka oddzielnie. Jezus stwierdza, ze cztowiek
zda sprawe za ,kazde bezuzyteczne stowo”. Na okreslenie: ,bezuzy-
teczny”, sw. Mateusz uzywa greckiego wyrazu argds. W jezyku grec-
kim stowo érgon oznacza ,czyn”, zas przedrostek a — ,bez”. Termin
argds okresla co$, co niczego ,nie daje”. Uzywano go na przyklad dla
okreslenia nieowocujacego drzewa, Szabatu, kiedy to nie wolno bylo
wykonywa¢ zadnej pracy, dla okreslenia prézniaka. Zwrot rhéma
argds, ,slowo bezuzyteczne” moze oznacza¢ stowo wypowiedziane
niepotrzebnie, bezmyslnie, stowo, ktére czlowiek wypowiada w mo-
mencie, gdy nie zwraca uwagi na obowigzujace normy zachowania

2% A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana. Wstep. Przeklad z oryginatu. Komen-
tarz (PSNT XII), Poznan 1959, 226.
2% A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 217.

7 — Perspektywa eschatologiczna. .
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si¢, gdy rzeczywiécie ukazuje siebie takim, jakim jest?”. Moze tez
oznaczaé stowo wypowiedziane nieszczerze, niezgodnie z prawda
lub w oparciu o Syr 23, 15 — stowo obrazliwe, wrogie*®.

W szczegdlnosci §w. Lukasz przybliza pojecie sadu jednostko-
wego zaraz po $mierci. W przypowiesci o bogaczu i ubogim Fa-
zarzu (Ek 16, 19-31) zawiera prawdg eschatologiczna o rozstrzy-
gnieciu losu czlowieka natychmiast po $mierci: ,Umarl zebrak,
i aniolowie zaniesli go na lono Abrahama. Umart takze bogacz
i zostal pogrzebany. Gdy w Otchlani (en #5(i) hd(i)dé(i)), pograzony
w mekach, podniést oczy, ujrzal z daleka Abrahama i Lazarza na
jego lonie” (Ek 16, 22n). Sytuacja eschatologiczna obu jednostek
zaraz po ich $mierci jest jasno okreslona. Zaréwno nagroda, jak
i kara sg od razu definitywne. Lazarz zazywa szcze¢$cia na ,lonie
Abrahama”, za$ bogacz — czlowiek bezbozny, za zycia bez reszty
pograzony w uzywaniu doczesnosci — natychmiast po $mierci zo-
staje bezapelacyjnie potepiony. Podlega on karze eschatologiczne;j
mak ,w plomieniu” (Ek 16, 24), ktéra jest tu wyraznie polaczona
ze stanem posrednim Szeolu. Jak wskazuje zwrot: en #9(1) hd(i)de(i),
wymierzenie kary nastgpuje w Otchlani, przed sagdem ostatecz-
nym. Tres¢ teologiczna przypowiesci zaklada typowa prawde
eschatologii indywidualnej, Ze natychmiast po $mierci dokonuje
si¢ definitywna, sprawiedliwa ocena Boza minionego zycia jed-
nostki ludzkiej, a po niej nagroda lub kara®”*. Z chwila $mierci
Bég przeznacza czlowieka do zbawienia badz potgpienia. Smier¢
nie koniczy wszystkiego, lecz jest poczatkiem zycia w wieczno$ci.
Eschatologiczng odplate za Zycie na ziemi czlowiek otrzymuje
nie z ostatecznym przyjsciem Chrystusa na koricu czaséw, lecz
w chwili swojej $mierci. Widaé wyraznie w przypowiesci o boga-
czu i ubogim Fazarzu swoiste indywidualizowanie oczekiwania na

eschatologiczng przyszlo§é®.

297 W. Barclay, Fwangelia sw. Mateusza, ttum. K. Bednarczyk, A. Kircun,
11, Poznan 2002, 105.

298 J. Homerski, Ewangelia wg sw. Mateusza, 210.

299 A. Jankowski, Doniostos¢ Lukaszowe;j eschatologii indywidualnej, RBL

28.4-5 (1975), 173n.
300 P, Labuda, Smierc i Zycie po smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, 89n.



Smierci los posmiertny wierzqcych w nauczaniu Nowego Testamentu 99

Podobne wnioski nalezy wyciagnaé w oparciu o inne przypo-
wiesci i logia, ktére znajduja siec w trzeciej Ewangelii. W przypo-
wiesci o glupim bogaczu (Ek 12, 16-21) sw. Eukasz pietnuje glu-
pote bogacza, ktéry bezgranicznie ufa we wiasng majetnosé, nie
liczgc si¢ z bliska $miercig i wiecznoscig: ,,Lecz Bég rzek! do niego:
«Glupcze, jeszcze tej nocy zazadaja twojej duszy od ciebie; komu
wiec przypadnie to, co$ przygotowal?»” (Ek 12, 20). Pierwsze wy-
powiedziane przez Boga stowo dfron, ,,Glupcze” ma hebrajski odpo-
wiednik sakal. W Starym Testamencie jest on cz¢sto rtéwnowazny
z pojeciem grzesznika (np. 1 Sm 13, 13; 2 Sm 24, 10 = 1 Krn 21, 8;
2 Krn 16, 9; Koh 7, 17; 1z 44, 25; Jr 4, 22; 5, 21; por. Ps 14, 1; 53, 2).
Okresla postawe cztowieka, ktéry nie liczy si¢ z Bogiem, nie uznaje
Go Panem ludzkich loséw. Boza ocena bogacza: ,Glupcze” anty-
cypuje sad majacy nastapi¢ po $mierci. W perykopie tej dochodzi
do glosu prawda, ze Bég jest Panem zycia i §mierci. To wlasnie On
okresla dlugos$¢ ludzkiego zycia i moze je zabra¢é w momencie naj-
mniej spodziewanym (,jeszcze tej nocy”)**’. To sam Bég, ktdry jest
okreslony tutaj za pomocg czasownika w liczbie mnogiej: apaitoiisin,
»zazadaja™*?, kaze bogaczowi stawi¢ sie przed sobg do rozliczenia.
Znamienny zwrot ,zazadania duszy” przez Boga jest analogiczny do
ywezwanego do splacenia diugu duszy” w Mdr 15, 8, gdzie wyste-
puje ten sam czasownik apaitein, w Nowym Testamencie wylacznie
Lukaszowy. Przypowies¢ koriczy si¢ pozytywnym wskazaniem, aby
w chwili $mierci by¢ ,bogatym przed Bogiem” (Ek 12, 21), co im-
plikuje fakt jednoczesnej — po ,zazadaniu duszy” — oceny ze strony
Boga, ile bylo warte minione Zycie, czyli jakis$ sad eschatologiczny®.

Fukaszowe zainteresowanie eschatologia indywidualng obec-
ne jest takze w jego redakcyjnych uzupelnieniach ,potem” i ,po
zabiciu” w tekscie £k 12, 4n (por. Mt 10, 28), gdzie Ewangelista
zamieszcza wypowiedz Jezusa do swoich uczniéw*®*: ,Nie béjcie

301 F. Gryglewicz, Ewangelia wedfug sw. Eukasza, 238.

302 Wystepujacy tu pluralis theologicum wyraznie wskazuje na Boga jako wy-
konawce czynnosci, podmiot dziatajacy (P. Eabuda, Smierc i zycie po smierci wg
Ewangelii sw. Lukasza, 65-67).

303 A. Jankowski, Doniostos¢ Eukaszowej eschatologii indywidualnej, 169-171.

304 Zob. przyp. 345, rozdz. II. 5., str. 111.
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si¢ tych, ktérzy zabijaja cialo, a potem (meta taita) nic juz wigcej
uczyni¢ nie mogg (w. 4). Pokaze wam, kogo si¢ macie obawiaé: boj-
cie si¢ Tego (= Boga), ktory po zabiciu (meta to apokteinai) ma moc
wtraci¢ do Gehenny. Tak, méwi¢ wam: Tego (= Boga) si¢ bdjcie!”
(w. 5). Zwrot meta to apokteinai, ,po zabiciu” w wierszu £k 12, 5
wystepuje w formie aorystu, wskazuje zatem na chwile §mierci,
w ktérej Bég wyznacza czlowiekowi nagrode lub kare. Sprawie-
dliwos$¢ zostaje wymierzona nie w czasie sadu ostatecznego przy
koricu $§wiata, lecz w momencie $mierci — ,po zabiciu”. Czlowiek
otrzymuje od Boga Zycie, z ktérego po opuszczeniu §wiata docze-
snego bedzie rozliczony. Ostrzezenie i zachg¢ta Jezusa dla swoich
uczniéw do mestwa wzgledem ,tych, ktérzy zabijaja cialo” znajduje
uzasadnienie w losie po§miertnym jednostek: meta taiita, ,potem”
czy tez ,po tym” — to znaczy po $mierci — ,ci, ktérzy zabijaja cialo”
sg juz wzgledem chrzescijan bezsilni (Ek 12, 4)**. W momencie
$mierci o losie wiecznym jednostek decyduje sam Bég. Rozstrzy-
gniecie przez Boga losu eschatologicznego czlowieka implikuje sad
Bozy, jaki bedzie mial miejsce zaraz po $mierci.

Roéwniez stowa Jezusa skierowane do uczniéw w £k 16, 9 ak-
centuja moment $mierci jako rozstrzygajacy: ,Pozyskujcie sobie
przyjaciol niegodziwa mamong (¢ foi mamaona), aby, gdy [wszystko]
si¢ skoniczy (hdtan eklipé(i)), przyjeto (déksontai) was do wiecznych
przybytkéw” (Ek 16, 9). Krétkie zdanie czasowe: hdtan eklipé(i),
»gdy sie skoriczy” w Biblii Tysigclecia przyjmuje dodatek ,wszyst-
ko”. Kontekst wskazuje natomiast, ze podmiotem orzeczenia
»skonczy si¢” jest ho mamanis, ,mamona” . Pomimo subtelnej r6z-
nicy sensu wystepujacej w przekladzie zdania: hdtan eklipé(i), nalezy

305 P, Labuda, Smierci Zycie po Smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, 140.

306 A. Plummer, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel Accor-
ding to St. Luke, New York 1920, 385. ,Mamona” — stowo aramejskie; oznacza
przepych i bogactwo. Stuzba mamonie do tego stopnia absorbuje czlowieka, iz
uniemozliwia mu stuzenie Bogu (Mt 6, 24). Mamona uznaje dobra tego §wiata
za samoistng warto$¢ i za sens ludzkiego zycia, tak ze dla Boga nie pozostaje juz
zadnego miejsca (D. Dormeyer, Mamona, w: Praktyczny stownik biblijny, red.
A. Grabner-Haider, ttum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1994, 698).
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raczej przyjaé, ze autorowi trzeciej Ewangelii chodzi o skoriczonosé
wszelkich débr doczesnych w chwili §mierci czlowieka. Zaréwno
»wszystko” doczesne, jak i ,,mamona” koriczg si¢ dla jednostek ludz-
kich w momencie ich $§mierci*”. W Lk 16, 9 zostaje uzyty grecki
termin déksomai, ,przyjmowaé kogo§” (takze: ,uznawac’, ,akcepto-
wac”, ,otrzymywac co§”)**® w formie nieokreslonej liczby mnogiej
déksontai, ,przyjeto”. Widaé tu, podobnie jak w przypowiesci o glu-
pim bogaczu (Ek 12, 16-21), uzycie czasownika déksomai w for-
mie pluralis theologicum. Podmiotem przyjmujacym jest zatem sam
Bég. Celem tego przyjecia sg tai aioniai skénai, ;wieczne namioty”,
,wieczne przybytki”. Kombinacja stéw ,wieczne namioty” jest zna-
mienna, poniewaz termin skére, ynamiot” w Starym Przymierzu
oznaczal przede wszystkim miejsce spotkania czlowieka z Bogiem
(szczegdlnie Wj 25-29). Chodzi zatem o wieczne bycie u Boga.
Wyrazenie tas aionious skénas, ;wieczne namioty (przybytki)” na-
lezy rozumie¢ jako miejsce, do ktérego bezposrednio po $mierci
uda si¢ wierny uczen Chrystusa’”. ,Przyjecie do wiecznych przy-
bytkéw” — nagroda Boza przyznana wiernemu od razu po $mierci
(a nie dopiero po zmartwychwstaniu) za wlasciwe dysponowanie
dobrem doczesnym (,pozyskujcie sobie przyjaciét niegodziwg ma-
mong’) — suponuje osad Bozy. Bég ofiarowuje uczniowi Chrystusa
wieczne mieszkanie po uprzednim osadzeniu postepowania wie-
rzacego w chwili jego $mierci.

Obietnica dana na krzyzu dobremu lotrowi: ,Dzi§ ze Mng be-
dziesz w raju” (Lk 23, 43) objawia Jezusa jako s¢dziego. Jezus obie-
cuje wigcej niz tamten prosil. Slowa nawréconego przed $miercia
grzesznika: ,Jezu, wspomnij na mnie, gdy przyjdziesz do swego
krélestwa” (Ek 23, 42) sugeruja, iz liczyl on na spelnienie swej pros-
by dopiero w erze eschatologicznej w sensie $cistym, gdy Mesjasz
jako wykonawca sadu Jahwe rozpocznie krélowanie z wybranymi,

307 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 222.

308 R. Popowski, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu (PSB 7), War-
szawa 20073, 71.

309 P, Fabuda, Smier[’iz'yziepo smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, 109-111.
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wskrzeszonymi z martwych na koricu czaséw (por. 1 Hen 37-71)3°.
Tymczasem Jezus objawia, ktadac nacisk na stowo ,dzi§”, ze sad i na-
groda nalezg do Jezusa Mesjasza ,juz teraz”. Jezus koryguje lotrowi
jego perspektywe eschatologiczng. Przyszte w oczach lotra kréle-
stwo, identyczne z ,byciem z Chrystusem w raju”, jest dla umiera-
jacego dostepne juz ,,dzis”, tzn. po opuszczeniu ziemskiej egzysten-
c¢ji*!!. Obietnica Jezusa zaklada sad, ktéry jedynie moze uzasadnié
nagrode raju zaraz po $mierci.

Chrystus wyraznie wystepuje jako Sedzia w 2 Kor 5, 8-10:
»Mamy jednak nadzieje... i chcieliby$my raczej opuscié¢ nasze cialo
i stana¢ w obliczu Pana (w. 8). Dlatego tez staramy si¢ Jemu podo-
ba¢, czy to gdy z Nim, czy gdy z daleka od Niego jestesmy (w. 9).
Wszyscy bowiem musimy stanaé przed trybunatem Chrystusa, aby
kazdy otrzymal zaplate za uczynki dokonane w ciele, zle lub do-
bre” (w. 10). Wiersz 2 Kor 5, 8 wyraza przekonanie Apostota Pawta
o mozliwosci zjednoczenia z Chrystusem zaraz po indywidualnej
$mierci*?. To przebywanie z Panem bezposrednio po §mierci uza-
leznione jest od wyroku, jaki zapadl przed ,trybunatem Chrystusa”
(2 Kor 5, 10)*%. Tekst 2 Kor 5, 10 uzasadnia wigc prawde o sadzie
szczegblowym po $mierci. Bezposredni kontekst sugeruje, ze ,try-
bunal Chrystusowy” sadzi czlowieka za ,uczynki dokonane w cie-
le”, bezposrednio po ,utracie tego przybytku” (2 Kor 5, 4), jakim jest
»cialo”, ktérym dana jednostka postugiwala sie w doczesnosci*.

Analogiczna mysl §w. Pawtla, aby ,by¢ z Chrystusem” (syn
Christd(i) einai) zaraz po $mierci, znajduje si¢ w Flp 1, 23. Stan ,po-
zostawania z Chrystusem”, jakiego Pawel spodziewa si¢ natych-

310 P. Volz, Die Eschatologie der jidischen Gemeinde im neutestamentlichen
Zeitalter: nach den Quellen der rabbinischen, apokalyptischen und apokryphen Litera~
tur, Tlbingen 19342, 211-226.

311 A Jankowski, Doniostosé Lukaszowej eschatologii indywidualnej, 174-176.

312 Temat dotyczacy zjednoczenia wierzacego z Chrystusem zaraz po
$mierci zostanie przedstawiony szczegélowo w punkcie 6. niniejszego rozdziatu.

313 E. Dabrowski, Listy do Koryntian, 425.

314 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 226n.
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miast po $mierci®”®, uznaje on za sytuacje dla siebie korzystniejsza,

,0 wiele lepsza” od zycia na ziemi (dosl. en sarki, ,w ciele” — Flp
1, 22. 24). Po$miertne ,by¢ z Chrystusem” jako ,,0 wiele lepsze” od
zycia doczesnego suponuje explicite uprzedni sad, na ktérym wier-
nemu studze Chrystusa zostaje przyznana nagroda zycia wiecznego
z Panem?'.

Sad jako konieczne nastepstwo $mierci uwypukla List do He-
brajczykéw, gdzie autor podkresla, iz ,postanowione (apdkeitai) lu-
dziom raz (hdpaks) umrzeé, potem za$ sad” (Hbr 9, 27). Wystepujacy
w tekscie czasownik apdkeitai wyraza Boze postanowienie, porza-
dek ustanowiony przez Boga, ktérego nie mozna zmieni¢*". Zatem
z koniecznosci ustalonej przez Boga do losu ludzkiego nalezy sad
po $mierci, wprowadzajacy nowy rodzaj egzystenciji bez powrotu do
dawnego zycia. Uzyty przez autora Listu do Hebrajczykéw grecki
termin Adpaks, ,jeden raz”, ,raz”>'® akcentuje niepowtarzalnos¢ zycia
kazdego czlowieka oraz absolutng jednorazowosé¢ jego $mierci, po
ktérej nastepuje natychmiastowa ocena zycia ludzkiego przez Boga.

Potwierdzeniem sgdu jednostkowego po $mierci sg takze ob-
razy z Apokalipsy §w. Jana. I tak ,dusze zabitych dla Stowa Bozego
i dla swiadectwa” znajdujg si¢ ,pod oftarzem” w niebie (Ap 6, 9)*,
otrzymaly ,bialg szat¢” (Ap 6, 11), a ,w rekach maja palmy” (Ap
7, 9). Biale szaty i palmy wskazuja na rado$¢ niebiariska i triumf
meczennikéw*?’. Odziani w biale szaty ,to ci, ktérzy przychodza
[przed tron Boga] z wielkiego ucisku i optukali swe szaty, i w krwi
Baranka je wybielili” (Ap 7, 13n). Meczennicy za sprawe sktada-

315 Tzn. po opuszczeniu swego ciala.

316 J. Stepien, Nauka sw. Pawta o smierci, RBL 5.15 (1962), 287.

317 F. Buchsel, apdkeimai, w: TDNT 111, 655.

318 R. Popowski, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 32.

319 Wyraznie umieszcza oltarz w niebie tekst Ap 8, 3-5.

320 A. Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, 180n; L. Morris, The Book of
Revelation. An Introduction and Commentary (TNTC 20), Grand Rapids 19872,
113n; R.H. Mounce, 7he Book of Revelation (NICNT), Grand Rapids 19982, 162.
Por. Ap 3, 5: , Tak szaty biale przywdzieje zwycigzca, i z ksiggi zycia imienia jego
nie wymazg¢. I wyznam imie jego przed moim Ojcem i Jego aniotami”.



104 Rozdzial IT

nia wiernego $wiadectwa swemu Panu zawdzigczajg swéj triumf
mocy ekspiacyjnej i uswigcajacej Krwi Chrystusa (Rz 3, 25; 5, 9;
Hbr 9, 13n; 10, 19). Szczgscie eschatologiczne bedace juz udziatem
(dusz) wiernych jest nastepstwem ich postawy zyciowej: ,Dlatego
sa przed tronem Boga i w Jego $wiatyni (...). Nie beda juz taknaé
ani nie beda juz pragna¢, i nie porazi ich slofice ani zaden upat, bo
pasal ich bedzie Baranek, ktéry jest posrodku tronu, i poprowadzi
ich do zrédet wéd zycia: i kazdg lz¢ otrze Bég z ich oczu” (Ap
7, 15-17)%.

Woyrazenie w czasie terazniejszym: ,ci, ktérzy przychodzg (hoi
erchomenoi) z wielkiego ucisku” (Ap 7, 14) sugeruje, iz ttum (dusz)
ciggle sie powigksza o nowych meczennikéw, nagradzanych in-
sygniami triumfu (,biale szaty”, ,w reku palmy”), ,az si¢ dopelni
liczba ich wspdlstug i braci, ktérzy, jak i oni, maja by¢ zabici” (Ap
6, 11). Nie chodzi tu wylacznie o me¢czennikéw, jak widac z roz-
réznienia ,wsp6lstug” od ,braci”, lecz réwniez o innych $wigtych.
»2Dopelnienie si¢ liczby” wybranych jest w apokaliptyce sygnalem
korica dziejéw (por. 4 Ezd 4, 35-37; Hen 47, 1. 4.)**2. Zatem trwa
jeszcze eon obecny, w ktérym wierzacy sktadaja swiadectwo Panu
za cene meczenistwa. Réwnoczesénie istnieje eon eschatologiczny
— niezakoniczony jeszcze przez paruzje’®® — gdzie dusze wiernych
po $mierci ciala, a przed jego zmartwychwstaniem, s3 juz ,przed
tronem Boga i w Jego §wiatyni” (Ap 7, 15). Sg wigc duszami zba-
wionymi. Apokalipsa §w. Jana uprawnia do wyciagnigcia teolo-
gicznego wniosku, iz z chwila $mierci wierzacego dokonuje sie
sad Bozy nad dang jednostka, ktéry jest podstawg przyznania jej
nagrody nieba.

321 KPNT, 1160.

322 L. Stachowiak, Fwangelia wedfug sw. Jana. Witep. Przektad z oryginatu.
Komentarz (PSNT 1IV), Poznan—-Warszawa 1975, 177.

323 Powtdrne przyjscie Chrystusa w chwale (Mt 16, 27; 26, 64) na koricu
czas6éw. Paruzji Chrystusa towarzyszy¢ bedzie zmartwychwstanie cial jako wy-
raz ostatecznego zwycigstwa Chrystusa nad $miercig i szatanem (Paruzja, w:

Sb, 122).
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5. Sytuacja umarlych po sadzie szczegélowym

Mysl eschatologiczna Nowego Testamentu przejmuje staro-
testamentalny poglad o istnieniu podziemnego §wiata zmartych,
okreslajac go — za Septuagintg (LXX) — greckim stowem Ad(i)des,
,2Hades”, bedacym odpowiednikiem hebrajskiego terminu 4/,
»ozeol”?*. 1 tak w Jezusowym ,biada nie pokutujgcym miastom
galilejskim” (Mt 11, 20-24; £k 10, 13-15) Hades — réwnowaznik
Szeolu — na wzdr starotestamentalny jest przeciwstawiony nie-
bu jako jego najdalszy kraniec: ,,A ty, Kafarnaum, czy az do nie-
ba masz by¢ wyniesione? Az do Otchlani (gr. Ad(i)deés) zejdziesz!”
(Mt 11, 23; £k 10, 15; por. Ps 139, 8;1z 7, 11; Am 9, 2).

Zbieznos¢ obu terminéw jednoznacznie wykazuje $w. Lukasz,
ktéry w Dziejach Apostolskich przytacza Psalm 16: ,bo nie pozosta-
wisz mojej duszy w Szeolu i nie dozwolisz, by wierny Tobie zaznal
grobu” (Ps 16, 10) cytowany przez Apostota Piotra w przeméwieniu
wygloszonym w Dniu Pi¢édziesigtnicy: ,nie zostawisz duszy mojej
w Otchlani (gr. Ad(i)des) ani nie dasz Swigtemu Twemu ulec rozkla-
dowi” (Dz 2, 27). Stowa psalmu odnosi nastgpnie do Dobrej Nowi-
ny o Chrystusie, o ktérym patriarcha Dawid przepowiedzial, ,ze ani
nie pozostanie w Otchlani (gr. Ad(i)dés), ani cialo Jego nie ulegnie
rozktadowi” (Dz 2, 31).

W Ewangelii wedlug §w. Mateusza, po wyznaniu Piotra w po-
blizu Cezarei Filipowej: , Iy jestes Mesjasz, Syn Boga zywego” (Mt
16, 16; por. Mk 8, 29; £k 9, 20), nastepuje obietnica zbudowania
przez Jezusa Kosciola na Piotrze, czyli skale: , Ty jestes Piotr [czyli
Opoka] i na tej opoce zbuduje Kosciét méj, a bramy piekielne (pylai
hd(i)du) go nie przemoga” (Mt 16, 18)*%. Sformulowanie sp ei Pétros,

324 H. Bietenhard, Hades &6n¢, w: The New International Dictionary of New
Testament Theology, red. C. Brown, II, Grand Rapids 1976, 206-208; R. Bauck-
ham, Hades, Hell, w: The Anchor Bible Dictionary, red. D.N. Freedman, III, New
York 1992, 14-16; F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 78n.

325 Tre$ciowe paralele dotyczace tej obietnicy znajdujg si¢ w Ewangelii $w. fu-
kasza, w powigzaniu z wydarzeniem Ostatniej Wieczerzy (Ek 22, 31n), i w Ewan-
gelii §w. Jana, po zmartwychwstaniu Jezusa (J 21, 15-19) (J. Ratzinger/Benedykt
XV, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, 1, Krakéw 2011, 254).
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»1y jestes Piotr” jest gra stéw opartg na podwéjnym znaczeniu imie-
nia ,Piotr” (gr. Pétros, pétra). Stowom greckim: Pétros, pétraw jezyku
aramejskim w obydwu wypadkach odpowiada ten sam wyraz 4épa),
»opoka”, ,skata” (por. 1z 28, 14-22; 51, 1n; 1 Kor 1, 12; 2, 22; 9, 5; 15, 5;
Ga 1, 18; 2, 9. 11. 14)*?. Greckie pylai hd(i)du, ,bramy piekielne” —
dost. ,bramy Hadesu” — jest tozsame ze starotestamentalnym obra-
zem miasta umarlych w znaczeniu podanym przez proroka Izajasza:
»2Moéwitem: W polowie moich dni musze odejs¢; w bramach Szeolu
zostan¢ pozbawiony reszty moich lat!” (Iz 38, 10, por. Hi 38, 17;
Mdr 16, 13)**. Ewangelista Mateusz przejmuje i oddaje w jezyku
greckim obraz podziemnego miasta z bramami otwierajagcymi sie
tylko do wewnatrz, i przeciwstawia go obrazowi Kosciola, ktérego
trwalym fundamentem jest Piotr. Oznacza to, ze Ko$ciét nie dostg-
pi zaglady, nie doswiadczy oddalenia od Boga i nie bedzie nalezal
do ,wspdlnoty $mierci”, o ktérej Bég juz nie pamieta (por. Ps 88, 6.
13)*2. Jego zadaniem bedzie wyrywanie wybranych spod panowa-
nia §mierci, aby prowadzi¢ ich do krélestwa niebieskiego (por. 1 Kor
15, 26; Kol 1, 3; Ap 6, 8; 20, 13)*%.

Sytuacje eschatologiczng w Hadesie przedstawia $w. Lukasz
w przypowiesci Jezusa o bogaczu i ubogim Fazarzu (Ek 16, 19-31)%°.
Przypowies¢ sklada si¢ z dwéch scen, z ktérych pierwsza rozgrywa

326 B.T. Viviano, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, w: KKB, 957.

327 Brama” oznacza czgsto w Biblii miasto lub nawet pafstwo (Rdz 22, 17,
24, 60; 34, 20; Pwt 5, 14). W starozytnej technice budowy miast brama byta za-
wsze elementem najmocniej i najsolidniej skonstruowanym. Dlatego tez bardzo
czgsto postugiwano si¢ wyrazem ,brama” w sensie przenosnym, okreslajac nim
obronnoé¢ miasta lub calego krélestwa. ,Hades” lub ,Szeol” to pojecia zamien-
ne, symbolizujace $mier¢, jej absolutng powszechnos¢ (J. Homerski, Fwangelia
wedlug sw. Mateusza, 249).

328 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 79.

329 Zob. przyp. Mt 16, 18 do BJ.

330 Opowiadanie o bogaczu i Lazarzu podaje jedynie Ewangelista Lukasz.
Pochodzi ono z materialu wlasnego Lukasza, aczkolwiek adresatom Ewangelii
znane byly podobne historie, do ktérych Jezus méglt nawigzywaé (P. Labuda,
Smierci gycie po Smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, 78n).
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si¢ na ziemi, za zycia bogacza i Lazarza (Ek 16, 19-22), a druga
po $mierci giéwnych bohateréw (Ek 16, 23-31). Lukasz ukazuje ich
$mier¢ jako wydarzenie bliskie, zaskakujace pograzonych w docze-
snoéci. Bogacz stroil sie w najcenniejsze szaty: ,purpure i bisior”
i oddawal si¢ kazdego dnia rozkoszom zycia. Lazarz natomiast
prezentowal pod kazdym wzgledem skrajne przeciwieristwo bo-
gacza*. Nie posiadal wlasnego domu, lezal na pét nagi u bramy
palacu bogatego czlowieka i tylko na wpél dzikie palestynskie psy
litowaly si¢ nad nim i lizaly jego okryte wrzodami cialo. Dopra-
szanie si¢ o jakie§ odpadki ze stolu ucztujacego beztrosko bogacza
pozostawalo zawsze bez skutku (Ek 16, 19-21)*2. Chociaz warunki
ich ziemskiej egzystencji byly odmienne, to jednak spotkata ich taka
sama $mier¢. Nieodwolalna w swoich nastepstwach, a polaczona
z natychmiastowg, kontrastowg zmiang losu: ,Umart zebrak, i anio-
lowie zaniesli go na fono Abrahama. Umarl takze bogacz i zostal
pogrzebany. Gdy w Otchlani (e #6(i) hd(i)deé(1))**, pograzony w me-
kach, podniést oczy, ujrzal z daleka Abrahama i Lazarza na jego
tonie” (Ek 16, 22n).

W tekscie £k 16, 22n mowa jest o dwéch odrgbnych miej-
scach pobytu, w ktérych po $mierci obu przebywa bogacz i La-
zarz. Odpowiada to judaistycznej koncepcji Szeolu, wedlug kté-
rej znajdujg si¢ tam rézne, oddzielone od siebie czgsci, do ktérych
kwalifikuje si¢ zmarlych w zaleznosci od tego jak umarty zyt (zob.

331 Sw. Fukasz uwypukla przeciwstawienie Fazarza bogaczowi, podajac
jego imie. Tymczasem imi¢ bogacza jest nieznane. Lddzaros (= tac. Lazarus),
yLazarz” jest grecka forma hebrajskiego imienia e/ 4zdr, , Eleazar” — ,,B6g wspo-
mégl”. W zadnej przypowiesci autor trzeciej Ewangelii nie podaje imion, nato-
miast zebrakowi, o ktérym tutaj mowa, w przeciwienistwie do swego zwyczaju
podat jego imie (por. Dn 12, 1; £k 10, 20; Ap 20, 12: ,,imiona zapisane w ksiedze
zycia”) (W. Barclay, The Parables of Jesus, Louisville 1999, 92-98; MKPS, 1281).

332 KPNT, 320n.

333 Uzycie greckiego terminu en #5(i) hd(i)dé(i), ,w Hadesie”, ktérego prze-
klady polskie Pisma Swiqtego oddaja najczesciej stowem ,Otchtan’”, jest ttuma-
czeniem hebrajskiego ,Szeolu” (A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu,

220).
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Ez 32, 22-31; 1z 14, 15). Opowiadanie o bogaczu i Lazarzu méwi
jedynie o dwéch czesciach $wiata zmartych. W jednej znajduje sie
ubogi w zyciu ziemskim Lazarz, ktéry zajmuje zaszczytne miejsce
przed najbardziej szanowanymi swoimi rodakami, po prawej stro-
nie Abrahama. T¢ szczegdlng bliskosé¢ i 1acznosé z Abrahamem
wyraza formula ho kélpos Abradm, ,fono Abrahama”***. Natomiast
w drugiej cze$ci —w miejscu meki i cierpienia — przebywa cztowiek
kiedys$ bogaty*®.

W krainie umarlych pograzony w mece bogacz jest samotny
i opuszczony. W nadziei na zlagodzenie cierpienia wznosi swe oczy
ku gorze i widzi szczescie Fazarza. Sw. Fukasz wyraza to za pomo-
cg czasownika w historycznym czasie terazniejszym hord(i), ,widzi™
hori(i) Abraam apo makréthen kai Lddzaron en tois kolpois autoil, ,uj-
rzal (widzi) z daleka Abrahama i Lazarza na jego tonie” (Lk 16, 23).
Okreslenie takie mozna zinterpretowac jako permanentne trwanie
w stanie cierpienia oraz nieustanne patrzenie na rado$¢ i szczedcie
Yazarza, oczekujac na ztagodzenie meki®.

Sytuacja odmienita si¢ wiec diametralnie. Swiadkiem rozkoszy
Lazarza jest obecnie bogacz. Widzac jego szczgscie, prosi Abra-
hama o kropl¢ wody, ktéra moglaby mu przynies¢ ulge, poniewaz
,plomien” zadaje mu wielkie udreki (Ek 16, 24). Wzmianka o ogniu
nawigzuje do pojecia Gehenny, ktére w teologii judaizmu oznacza

334 Zwrot ,lono Abrahama” zastosowany przez $w. Lukasza w przypowie-
$ci Jezusa o bogaczu i Lazarzu jest metafora zycia pozagrobowego oparta na
przekonaniu Starego Testamentu o $§mierci jako o przejsciu do przodkéw, tzn.
patriarchéw, ojcéw (Rdz 15, 15; Pwt 31, 16; Sdz 2, 10). Obraz ten wyraza
przebywanie Lazarza w bliskosci Abrahama, szczgscie i radosé (por. J 13, 23. 25:
$w. Jan — umilowany uczen Jezusa — ,spoczywal na Jego piersi”) (Abrabama
tono, w: Sb, 19). W judaizmie rabinicznym powyzszy termin oznaczal wspélno-
te z Abrahamem oraz udzial w uczcie blogostawionych (R. Meyer, koAmoc, w:
TDNT III, 824-826).

335 Opis zycia pozagrobowego zawarty w paraboli o bogaczu i Lazarzu nie
wychodzi poza wspélczesne zydowskie wyobrazenia. Po $mierci dobrzy i Zli
przebywajg w $cisle oddzielonych od siebie miejscach (F. Gryglewicz, Fwangelia
wedlug sw. Lukasza, 271).

336 P, Eabuda, Smierci Zycie po smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, 87n.
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miejsce kary i megki w Zyciu pozagrobowym?®?. Przez odwolanie si¢
do metafory ognia Lukasz sugeruje, ze bogacz przynalezy zaraz po
$mierci do Gehenny, ktéra wedlug judaizmu pozakanonicznego sta-
nowi dolng cze¢$¢ krainy zmarlych®®. Jak kiedy$ zebrak, tak teraz
on blaga o milosierdzie. Jego prosba jest bardzo skromna: niech La-
zarz umoczy swoj palec, przyjdzie i przynajmniej ochlodzi mu jezyk
(Ek 16, 24). I chociaz prosi o tak niewiele, to jednak prosba jego nie
zostaje wystuchana. Autor nawigzuje tu najwyrazniej do poczatko-
wych wierszy perykopy o bogaczu i Lazarzu (Ek 16, 19-21), gdzie
to bogacz byt nieczuly kiedys na podobne wolanie Zebraka. Lazarz
pragnal niewiele. Chcial nasyci¢ si¢ okruchami ze stolu zamozne-
go czlowieka, jednak bogacz zupelnie go ignorowal i nigdy nie za-
spokoil jego glodu, chociazby kawalkiem chleba. Musi teraz za to
cierpie¢. Sytuacje, w jakiej znajdowal si¢ za zycia, przypomina mu
Abraham, wskazujac jednoczesnie na kontrast migdzy dwoma zu-
pelnie r6znymi ziemskimi losami bogacza i zebraka (Ek 16, 25). Jest
jeszcze inny powdd, dla ktérego Lazarz nie moze mu sprawic ulgi.
Pomigdzy ich miejscami pobytu istnieje przepasé, ktérej nikt nie
moze przeby¢*.

Kluczowym slowem w eschatologicznej interpretacji przypowie-
§ci o bogaczu i Lazarzu jest grecki termin Ao pylon, ,brama’, ,wrota”.
Pierwsza cz¢s¢ opowiadania obejmuje czas, kiedy bogacz i Lazarz
oddzieleni sg od siebie ,,brama patacu” (Ek 16, 20). W czasie Zycia na
ziemi przeszkoda ta jest mozliwa do przekroczenia. Drzwi patacu
zawsze mozna bylo otworzy¢, aby okazaé troske zebrakowi lezgce-
mu u jego wrét. Druga czes¢ opowiadania ukazuje §wiat zmarlych,
w ktérym dobrzy i Zli odseparowani sg ogromng przepascia nie do
przebycia, i chocby kto§ chcial, nie moze si¢ przedostaé, aby po-
moc tym, ktérzy cierpig (Ek 16, 26). Niemozliwos¢ przekroczenia
przepasci obejmuje odrebne rejony Hadesu. Miedzy Lazarzem i bo-
gaczem przejécie zostaje definitywnie zamkniete. Moznaby powie-

337 Gehenna, w: Sb, 62.
338 Zob. powyzej, rozdz. L. 4., str. 39nn.
339 KPNT, 321.
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dzie¢, ze ich po§miertne miejsca pobytu oddzielaja zamkniete wrota
lub drzwi, ktére Abraham okres$la mianem ,ogromnej przepasci”
(Ek 16, 26), symbolizujacej niemozno$¢ zmiany miejsca zaréwno
przez wybranych, jak i potgpionych?*.

Tak wiec w $wietle paraboli o bogaczu i ubogim Eazarzu (Ek
16, 19-31) sw. Lukasz prezentuje Hades jako krélestwo zmartych,
gdzie znajduja si¢ dusze zaréwno sprawiedliwych, jak i bezboznych
(Ek 16, 22n; por. Mt 11, 23; 16, 18; Dz 2, 27-31). To miejsce za-
mieszkania dobrych i zlych, ktérych ostatecznie oddziela od siebie
yogromna przepas¢” (Ek 16, 26). Mieszkanie sprawiedliwych nazy-
wane jest ,Lonem Abrahama” (Ek 16, 23)**. Natomiast wzmianka
o ogniu (Ek 16, 24) sugeruje — zgodnie z dwezesnymi pogladami
zydowskimi — ze bezbozni przynaleza do Gehenny (dolnej czesci
Szeolu/Hadesu), mimo iz termin ten w tekscie nie wystepuje®*2.

W Nowym Testamencie obecne jest réwniez pomieszanie pojgé
»2Hadesu” (w hebr. ,Szeolu”) i ,Gehenny” zainicjowane w zydowskiej
apokaliptyce®®. Termin ,Gehenna” (gr. géenna) pojawia si¢ na kar-
tach Nowego Przymierza tylko w Ewangeliach synoptycznych oraz
w Liscie §w. Jakuba (Mk 9, 43. 45. 47; Mt 5, 22. 29. 30; 10, 28; 18, 9;
23,15.33; £k 12, 5; Jk 3, 6)***. W Ewangelii §w. Mateusza czytamy
stowa Jezusa: ,Nie bojcie si¢ tych, ktorzy zabijajg cialo (soma), lecz
duszy (psyché) zabi¢ nie moga. Béjcie si¢ raczej Tego, ktory dusze
(psyché) i cialo (soma) moze zatraci¢ w Gehennie (en geenné(1))” (Mt
10, 28). Paralelnie do sentencji Mateuszowej $w. Lukasz tylko jeden
raz postuguje sie pojeciem Gehenny: , Nie béjcie si¢ tych, ktérzy za-
bijaja cialo (séma), a potem nic juz wigcej uczyni¢ nie moga. Pokaze
wam, kogo si¢ macie obawiaé: bdjcie si¢ Tego, ktéry po zabiciu ma

340 P, Fabuda, Smierci Zycie po smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, 89.

341 Miejsce to zwane jest w Ewangelii Fukaszowej réwniez ,rajem” (Ek
23, 43) (A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 146).

342 Termin ten pojawia si¢ wyraznie w £k 12, 5: ,Béjcie si¢ Tego, ktory po
zabiciu ma moc wtraci¢ do Gehenny”.

343 Zob. powyzej, rozdz. L. 4., str. 40n.

344 ¥, Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 83-88.
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moc wtraci¢ do Gehenny (eis ten géennan). Tak, méwie wam: Tego
si¢ béjcie!” (Ek 12, 4n)3*.

Wedlug synoptykéw §mier¢ fizyczna nie jest najwicksza szkoda,
pociaga bowiem za sobg wylacznie strate doczesna. W perspektywie
ostatecznej nie nalezy obawiac si¢ tego, ktéry moze zabic cialo, a nie
jest w stanie zaszkodzi¢ duszy cztowieka. Trzeba natomiast bac si¢
Boga, ktéry ,ma wiadze nad dusza (psyché) i nad cialem (soma)”>*.
Od Niego zalezy nasz los posmiertny. On bowiem moze natych-
miast po $mierci — o czym $wiadczy Eukaszowy okolicznik czasu:
meta 1o apokteinai, ,po zabiciu” — ,wtraci¢ do Gehenny” (Ek 12, 5)°%.
Gehenna jest rzeczywisto$cia posmiertng, ktérg nalezy traktowaé
z calg powaga, co szczegdlnie podkresla dolaczone uzupelnienie
Fukasza: , Tak, méwie wam: Tego (= Boga) si¢ bojcie!” (Ek 12, 5)35.

Trzy logia Jezusa o ,zgorszeniu” (Mk 9, 43-48; por. Mt 5, 29n;
18, 6-9 i £k 17, 1n) opisuja w sposéb obrazowy pojecie ,Gehen-
ny”**. Odcigcie reki (Mk 9, 43), nogi (Mk 9, 45) czy wylupienie
oka (Mk 9, 47) jest plastycznym wyrazeniem zasady skutecznego
unikania okazji do grzechu, powstajacemu na skutek ulegania po-
kusom, jakie z tymi cze$ciami cialta si¢ wigzg®°. Na zakoriczenie
pierwszego (Mk 9, 43) i trzeciego logionu (Mk 9, 47) Ewangelista

345 Slowa Jezusa u Mt 10, 28 i £k 12, 4n pochodza ze Zrédla Q. Zdaniem
wiekszosci egzegetéw $w. Mateusz wierniej zachowuje zrédlowy material Q.
Wedlug nich Ewangelista przekazuje tekst blizszy pierwotnemu brzmieniu
wypowiedzi Jezusa. Sw. Fukasz unika wyrazenia ,zabi¢ dusze”, poniewaz pi-
sze Ewangelie dla greckich czytelnikéw, dla ktérych okreslenie ,dusza” (psyché)
faczy si¢ z pojeciem niesmiertelnosci. Celem jego redakcyjnych dodatkéw ,po-
tem” i ,,po zabiciu” jest ukazanie loséw jednostki zaraz po jej $mierci (P. Eabuda,
Smierci gycie po Smierci wg Fwangelii sw. Lukasza, 137-140).

346 J. Homerski, Ewangelia wedfug sw. Mateusza, 191.

347 F. Gryglewicz, Fwangelia wedlug sw. Lukasza, 235; A. Jankowski,
Eschatologia Nowego Testamentu, 221n.

348 ¥, Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 83n.

3% H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstgp. Przekiad z orygi-
natu. Komentarz (PSNT 111, 2), Poznai-Warszawa 1977, 232n.

350 Sw. Mateusz w Kazaniu na Gérze (Mt 5, 1-7, 29) reke sktonng do grze-
chu i kuszgce oko Iaczy ze zdrada malzenska (Mt 5, 29n).
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Marek przedstawia Gehenne przy pomocy metafory ognia: ,p6js¢
do Gehenny (eis tén géennan) w ogieri nieugaszony” (Mk 9, 43°);
»gdzie robak ich nie ginie i ogieri nie gasnie” (Mk 9, 48). Stowa
wiersza Mk 9, 48 pochodza z Iz 66, 24: ,bo robak ich nie zginie,
i nie zagasnie ich ogien”. Przytoczony dostownie przez §w. Marka
cytat z Trito-Izajasza odnosi si¢ do wypowiedzi na temat doliny
Ge-Hinnom zamieszczonej w Jr 7, 30-8, 3%,

Obraz Trito-Izajasza o Gehennie po logiach Jezusa podkresla
straszliwe skutki upadku bezboznych: ,péjs¢ do Gehenny (eis #en
géennan) w ogieni nieugaszony” (Mk 9, 43°); ,by¢ wrzuconym do
Gehenny (eis ten géennan)” (Mk 9, 43¢ por. Ap 21, 8). Na wzor
apokaliptyki zydowskiej Ewangelista widzi w pojeciu Gehenny
eschatyczne miejsce kary, a w §mierci bezboznych wieczng meke®2.
Wieczna $mieré, czyli utrata istnienia w zyciu wiecznym Boga,
jest przeznaczeniem grzesznikow’. Zgodny z duchem wyobra-
zen apokaliptycznych opis Gehenny przy pomocy metafory ognia
zasadniczo podkresla tutaj kontrast miedzy po$miertnym losem
wierzacych i bezboznych: ,lepiej jest dla ciebie ulomnym wejs¢ do
zycia wiecznego” (Mk 9, 43); ,lepiej jest dla ciebie chromym wejs¢
do zycia” (Mk 9, 45); ,lepiej jest dla ciebie jednookim wejs¢ do
krolestwa Bozego” (Mk 9, 47).

Metaforg ognia postuguje si¢ réwniez Ewangelista Mateusz:
»A kto by rzekl swemu bratu: Raka, podlega Wysokiej Radzie. A kto
by mu rzekl: «Bezbozniku», podlega karze Gehenny ognia (eis zen
géennan toii pyrds)” (Mt 5, 22). Stowo ,brat” w ustach Jezusa oznacza
zaréwno Zyda, jak réwniez kazdego czlonka wspélnoty wierzacych,
w sensie szeroko pojetego ewangelicznego braterstwa wszystkich lu-

351 Zob. powyzej, rozdz. 1. 4., str. 39n.

352 Gehenna posiada wiele cech wspélnych z Szeolem/Hadesem. Stanowi
jego dolng cz¢$¢ — miejsce meki i cierpienia bezboznych w krainie umartych. Po-
niewaz w teologii judaizmu Gehenna wyraza miejsce wiecznej kary czy odrzu-
cenia, stad tez Nowy Testament postuguje si¢ tym terminem (géenna) na okre-
$lenie wiecznego piekla (A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 146n;
W.E. Lemke, Gebenna, w: The Harper Collins Bible Dictionary, red. P.J. Achte-
meier, San Francisco 19962, 365).

353 H. Langkammer, Fwangelia wedfug sw. Marka, 233.
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dzi (por. Mt 5, 47; 7, 3; 12, 48-50). W rozumieniu Jezusa stowna
obraza blizniego obejmuje zakres pigtego przykazania: ,Slyszeliscie,
ze powiedziano przodkom: Nie zabijaj! (...). A Ja wam powiadam
(-..)” (Mt 5, 21n). Wyraz rhakd jest transkrypcja stowa aramejskiego
régah, ,gtupi”, ,nierozumny”. Juz za t¢ obraze blizniego Jezus grozi
procesem przed najwyzszym trybunalem narodu zydowskiego w Je-
rozolimie — Sanhedrynem. Drugi obrazliwy termin moré, ,bezboz-
niku” w pierwotnym znaczeniu greckim posiada to samo znaczenie
uposledzenia umystowego, co stowo rhakd. W ujeciu zydowskim jest
jednak o wiele bardziej obrazliwy, poniewaz ma sens uposledzenia
umystowego w sprawach religijnych, ktére objawia si¢ w bezbozno-
$ci; oznacza niegodziwos¢ religijng (por. Pwt 32, 6; Mdr 13, 1-9;
Syr 50, 26). Karg za t¢ obraz¢ jest hé géenna toii pyrds, ,Gehenna
ognia” (Mt 5, 22)%4.

W o$miokrotnym ,biada” skierowanym pod adresem uczonych
w Pismie i faryzeuszéw (Mt 23, 13-36) znajduja si¢ dwie wzmianki
o Gehennie. W Mt 23, 15 Jezus potepia uczonych w Pismie i fary-
zeuszGw, poniewaz starajg si¢ pozyskac i zjednaé nowych wyznaw-
céw dla judaizmu, tj. prozelitéw®, lecz gdy ich pozyskuja skazuja
ich na zatracenie w Gehennie, gdyz do dawnych ich grzechéw do-
rzucajg jeszcze oblude i pyche religijng. Nie prowadza ich bezpo-
srednio do Boga, lecz narzucajg im wlasne rozumienie Prawa i czy-
nig z nich fanatykéw rabinackiego legalizmu (por. Rz 2, 17-27)%5.
Do nich skierowane s3 nastepujace slowa: ,przemierzacie morze
i ziemig, zeby pozyska¢ jednego wspétwyznawce (dosl. poicsai héna

354 J. Homerski, Fwangelia wedtug sw. Mateusza, 134.

355 Prozelitami (gr. ,ci, ktorzy doszli”) okreslano pogan, ktérzy przyjeli
judaizm. Obowigzywalo ich zachowanie spoczynku szabatowego (Wj 23, 12)
oraz obrzezanie (Rdz 17, 9-14). Byli wigc podporzadkowani Prawu i uczestni-
czyli w kulcie i obchodach §wiat zydowskich (Wj 12, 48; Lb 15, 15. 30; Pwt
16, 10. 13). Prozelityzm rozwina!l si¢ w diasporze judeohellenistycznej po niewo-
li babiloniskiej (od VI w. przed Chr.). Przyjecie judaizmu przez poganina Iaczylto
si¢ ze specjalnym rytem: obrzezanie mezczyzn, rytualne obmycie, czyli zanurze-
nie w wodzie, zlozenie ofiary w §wigtyni. Po tych obrzg¢dach poganin stawal si¢
pelnoprawnym Zydem (Prozelici, w: Sb, 132n).

3% J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, 304n.

8 — Perspektywa eschatologiczna. .
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proselyton, uczyni¢ jednego prozelite). A gdy si¢ nim stanie, czynicie
go dwakro¢ bardziej synem Gehenny (hyion geénnés) niz wy sami”
(Mt 23, 15). Do obtudnikéw odnosi si¢ réwniez pytanie retoryczne
Jezusa: ,\Weze, plemie zmijowe, jak wy mozecie uj$¢ przed wyro-
kiem Gehenny (apo tés kriseds tés geénnés)?” (Mt 23, 33).

Pewna reminiscencja Gehenny pojawia si¢ takze w Liscie Ja-
kuba. Autor postuguje si¢ tym pojeciem w ramach swych rozwazan
na temat wladzy jezyka (Jk 3, 1-12). W Jk 3, 5*-6 poréwnuje on
dzialanie jezyka do palacego ognia: ,,Oto maly ogieri, a jak wielki las
podpala. Tak i jezyk jest ogniem, sferg nieprawosci. Jezyk jest wsréd
wszystkich naszych czlonkéw tym, co bezczesci cale cialo i rozpala
krag Zzycia, sam trawiony ogniem Gehenny (dost. Aypo #és geénnés,
przez Gehenng)”’. Urywek ten stanowi surowe potepienie niepra-
wosci jezyka. Ten niepozorny organ mowy stanowi cze¢sto dostownie
ho kdsmos tés adikias, ,$wiat nieprawosci” (Jk 3, 6), a wigc ,cala sume
nieprawosci”*®. Jego niszczacy wplyw moze objaé wszystkie pozo-
stale czlonki ciata, powodujac szkody opisane jezykiem apokalipty-
ki: ,rozpala krag zycia, sam trawiony ogniem Gehenny” (Jk 3, 6>).
Wyrazenie filozoficzne ho trochos tés genésess, krag zycia’, ,krag
istnienia” nalezy do najtrudniejszych wyrazein w Biblii**’. Chodzi
prawdopodobnie o kolo zycia obracajace si¢ od urodzenia czlowieka
(por. Koh 12, 6; Jdt 12, 18; Mdr 7, 5n)*%°, cykl istnienia, okres jego
egzystencji, wszelkie przejawy Zycia wraz z jego zmiennymi losa-
mi**'. Wzmianka o Gehennie (hypo #és geénnés) podkresla niszczaca
moc jezyka, ktéry moze wywola¢ dalekosi¢zne skutki, obejmujace
nawet posmiertny los czlowieka. Przez uzycie greckiej formy géenna
(= hebr. gé hinnom, ,Dolina Hinnom”) w wierszu Jk 3, 6 zachodzi

357 W przektadzie BP: I jezyk — to ogieri, [caly] §wiat nieprawosci! Jezyk
jest tym naszym czlonkiem, ktéry plami calego czlowieka. Spala bieg naszego
Zzycia, sam rozpalany przez pieklo”.

338 S. Laws, The Epistle of James (BN'TC 16), London 1980, 149n.

359 Podobne sformulowania wystepuja w literaturze greckiej, w szczegélnosci
w opisie misteriéw orfickich (T. V. Leahy, List swigtego Jakuba, w: KKB, 1499).

360 Np. w Koh 12, 6 ,kolowrét ztamany” na dnie studni — to obraz $mierci.

361 KPNT, 1055.
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w ten sposéb nagle przejscie od hellenistycznego (filozoficznego) do
zydowskiego sposobu méwienia*®.

Wskazanie na Gehenng w Nowym Testamencie pelni niewat-
pliwie funkcje pouczenia, jakie autorzy natchnieni pragng udzieli¢
swoim czytelnikom. Pojecie to, opisywane przy pomocy metafory
ognia, uwypukla kontrast miedzy losem wierzacych i bezboznych
w ich Zyciu pozagrobowym, w krélestwie zmartych. Ponadto poja-
wia sie ono w kontekscie zapowiedzianego przez Jezusa eschatolo-
gicznego krélestwa Bozego: ,lepiej jest dla ciebie utomnym wejs¢ do
zycia wiecznego” (Mk 9, 43); ,lepiej jest dla ciebie chromym wejs¢
do zycia” (Mk 9, 45); ,lepiej jest dla ciebie jednookim wejs¢ do kré-
lestwa Bozego” (Mk 9, 47).

6. Mozliwos¢ osiagniecia szcze$cia zbawionych
zaraz po Smierci

Nowy Testament ukazuje perspektywe zbawienia wierzacych
bezposrednio po ich $mierci. Istotnym, wspomnianym juz wy-
zej tekstem Nowego Testamentu, ktéry méwi o stanie duszy zba-
wionej po $mierci ciala, jest obietnica, jaka umierajacy na krzyzu
Jezus sktada skruszonemu totrowi: sémeron met’ emoii ésé(i) en t5(i)
paradeisi(i), ,Dzi§ ze Mng bedziesz w raju” (Ek 23, 43). Ta zbaw-
cza obietnica okreslona jest za pomocg przystéwka czasu sémeron,
,dzi$”, ktéry w Trzeciej Ewangelii prawie zawsze wystepuje w sen-
sie teologiczno-eschatologicznym®®. Lukaszowe ,dzi§” ma charak-
ter soteriologiczny (zob. £k 2, 11; 19, 9)%** — jest czasem spotkania

362 T.V. Leahy, List swigtego Jakuba, 1499.

363 Termin sémeron wystepuje stosunkowo czesto w Ewangelii sw. Fuka-
sza — 11 razy (Ek 2, 11; 4, 215 5, 26; 12, 28; 13, 32. 33; 19, 5. 9; 22, 34; 23, 43;
24, 21). Istnieje tylko jedno miejsce w Ewangelii Eukaszowej, gdzie $w. Lukasz
nie nadaje terminowi sézmeron swoistego eschatologicznego znaczenia (Ek 12, 28)
(P. Eabuda, Smierc i Zycie po Smierci wg Ewangelii sw. Eukasza, 118; T. Jelonek,
Zbawcze znaczenie Lukaszowego ,dzisiaj”, RBL 28.3 (1975), 107-110).

364 Zestawienie obok siebie stéw: sémeron sotér, ,dzi§ Zbawiciel” (Ek 2, 11);
sémeron sotéria, ,dzi§ zbawienie” (Ek 19, 9) wyraznie pokazuje, iz Fukasz nadaje
pojeciu ,,dzis” soteriologiczny charakter.
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z rzeczywistoscig zbawcza, eschatologiczng™®. Jezus postuguje sie
tym terminem, aby ukazaé, ze czas zbawienia stal si¢ zbawieniem
,dzi§” 1 teraz”*%. Moment §mierci Jezusa i skruszonego lotra, a wigc
zakoriczenie ziemskiego zycia, jest jednocze$nie momentem zbawie-
nia. Ukrzyzowany Jezus staje si¢ ratujacym Zbawicielem (Sozer), zas
skruszony zloczyrica pierwszym zbawionym?’.

Zbawienie nawréconego lotra podkresla przede wszystkim
zwrot: met’ emoii é5é(i), ,bedziesz ze Mng’, wyrazajacy relacje bli-
skoséci migdzy zbawionym i zbawiajacym®®. Uzyty w Lk 23, 43
przyimek metd z dopelniaczem jest o wiele mocniejszy od przy-
imka syn z celownikiem®®. Jego pierwotny zrédlostéw laczy si¢
z ,byciem w §rodku, pomie¢dzy” (mésos). Zwrot ten méwi nie tyl-
ko o zwyklym towarzyszeniu, byciu z kims, lecz o udziale w ra-
dosnym zyciu®®. Wyraza $cisle i nieodlaczne zespolenie z kims,
wspélnote ukierunkowang ku okreslonemu celowi*”!. Zastosowa-
ny w tym znaczeniu w wierszu £k 23, 43 przez autora Trzeciej
Ewangelii ma znaczenie szczegélne, gdyz podkresla owa niezwy-

365 T Jelonek, Zbawcze znaczenie Lukaszowego ,dzisiaj”, 109n.

366 P, Labuda, Smierci Zycie po Smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, 119.

367 A. Banaszek, Perykopa o skruszonym zloczyricy (Lk 23,39-43) na tle sekcji
ukrzyzowania Jezusa (Ek 23, 33-43) i jej implikacje moralne, w: , Zywe jest stowo
Boze i skuteczne’. Ksigga pamigtkowa dla Ks. Prof. Bernarda Wodeckiego SVD w 50.
rocznice Swigeen kaplatiskich, red. W. Chrostowski, Warszawa 2001, 51. 58-60.

368 Juz w Starym Testamencie obecna jest idea ,bycia z Bogiem” i tajem-
nica szczgscia sprawiedliwych nie tylko w tym zyciu, ale i po $mierci. Widaé to
w psalmach, ktére zapewniajg o rozkoszach po prawicy Jahwe (Ps 16, 11), prze-
znaczonych dla tych, ktérych na wieki przyjmie do swej chwaty (Ps 73, 23-26).
Jezus, ktéry zapowiada ponadczasows, eschatologiczng blisko$¢ ze zbawionym
lotrem, przez to samo niejako podstawia Siebie w miejsce Boga (A. Jankowski,
Doniostos¢ Lukaszowej eschatologii indywidualnej, 176).

369 Polski przyimek ,z” ma dwa odpowiedniki w jezyku greckim: metd i syn.
Przyimek metd wystepuje np. w Mt 25, 10; 28, 20; £k 22, 15; ] 17, 24; Ap 3, 20,
natomiast syn w Mk 15, 27; ] 18, 1; Ga 3, 9; Flp 1, 23; Kol 2, 13. 20.

370 A. Banaszek, Tozsamos¢ skazaricow ukrzyzowanych z Jezusem w swietle
proby rekonstrukei pierwornego Zrodia perykopy Lk 23, 39-43, WST 17 (2004), 59.

371 P, Labuda, Smierci Zycie po smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, 120.
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kia bliskos¢ z Chrystusem. W sformulowaniu ,bedziesz ze Mng”
jawi si¢ interpersonalna relacja blisko$ci dwéch oséb, potaczonych
takim samym do$wiadczeniem egzystencji. Moment $mierci jest
zatem dla Eukasza czasem spotkania i niezwyklego zwigzania sie
z Chrystusem, czasem urzeczywistnienia si¢ zbawienia czlowieka
wierzgcego. Tak wigc istotg zbawienia nie jest raj rozumiany jako
miejsce przebywania, lecz bycie z Chrystusem. Sw. Eukasz ktadzie
mocniejszy nacisk nie tyle na kwesti¢ miejsca, ktére nawrécony
zloczynca osiagnie, ile wlasnie na kwestie bycia z Jezusem. Cho¢
po swej $mierci nie wkracza on jeszcze do nieba (w sensie $cistym
jako eschatologicznego krélestwa Bozego, gdzie przebywa Bég),
to mozna powiedzieé, ze tego nieba wlasnie dotyka. Jest bowiem
z Chrystusem?®?. Bycie z Chrystusem jest juz zbawieniem®”. Jak
wynika ze sléw Jezusa skierowanych do dobrego lotra (Ek 23, 43),
ojuz teraz”, ,dzi§”, aktualne niebo gromadzi dusze wierzacych za-
raz po $mierci. ,Niebo Nowego Testamentu — to wlasnie przede
wszystkim by¢ z Chrystusem”".

Obietnica zbawienia dana na krzyzu dobremu lotrowi wyra-
zona jest takze okolicznikiem en #3(i) paradeiss(i), ;w raju”. Ter-
min parddeisos, ,raj’ jest pochodzenia perskiego i oznacza ,ogréd
otoczony murem””>. W jezyku judaistyczno-hellenistycznym sto-
wo parddeisos po raz pierwszy pojawia si¢ w Septuagincie, oddajac
hebrajski zwrot gan-éden, ,ogréd Eden” w Rdz 2, 8. Z powodu
grzechu Adama raj zostal utracony (Rdz 3, 23). Prorocy glosili
nadziejg, ze zostanie on przywrécony ludowi Bozemu (Iz 51, 3; Ez
36, 35). Nadzieje na odnowienie raju wigzano z czasami eschatolo-
gicznymi (Iz 11, 6-9; 42, 7; Ps 72; zob. takze TestLewi 18, 10; Ap

372 Zob. powyzej, rozdz. II. 2., str. 89-91.

373 P. Labuda, Dzis ze Mng bedziesz w Raju (Lk 23, 43), w: Stowo Krzyza
(RpTk 4), red. W. Linke, Warszawa 2010, 253n.

37 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 144n.

375'W. Barclay, Ewangelia sw. Eukasza, tlum. K. Wiazowski, Poznai
2002, 190.
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22, 1-5. 14)%7¢. W ujeciu starotestamentalnym raj to miejsce, gdzie
Bég zgromadzi $wigtych, by oczekiwali na Dzien Jahwe, zmar-
twychwstanie i przyszle zycie. Eschatologiczny raj opisywany jest
analogicznie do czasu pierwotnej szczesliwoscei (zob. Ez 36, 35)%77.
Pézny judaizm okresla terminem ,raju” (gan-"éden) miejsce-stan
posmiertnego oczekiwania sprawiedliwych na zmartwychwsta-
nie*’®. Tak np. w apokryficznej Ksigdze Henocha raj ukazany jest
jako miejsce przebywania dusz zmartych patriarchéw, wybrancéw,
sprawiedliwych, jak réwniez Henocha i Eliasza (1 Hen 60, 8; 23;
32, 3; 61, 12; 70, 4).

W omawianym tekscie £k 23, 43 Ewangelista, postugujac si¢
terminem ,raju”, adaptuje poglad péznego judaizmu o owym stanie
posrednim sprawiedliwych’”. Analogicznie do mysli Zzydowskiej, f.u-
kaszowy ,raj” okresla posmiertny stan szczgscia, jeszcze przed zmar-
twychwstaniem. Niemniej jednak obietnica Jezusa w redakeji $w. Lu-
kasza*®, dzieki swemu sformulowaniu chrystocentycznemu ,ze Mng’,
stanowi wyraznie chrzescijariska transpozycije judaistycznego pojecia
»raju”. Fukasz nie rozwija judaistycznej koncepcji raju, ale koncentru-
je si¢ na zjednoczeniu nawréconego zloczynicy z Chrystusem jeszcze

376 Raj, w: Sb, 136.

377 P. Labuda, Dzis ze Mng bedziesz w Raju (Ek 23, 43), 254n.

378 A. Jankowski, Doniostos¢ Lukaszowej eschatologii indywidualnej, 175.

379 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 240n; J.A. Fitzmyer, The
Gospel According to Luke X-XXIV: Introduction, Translation, and Notes (AB 28A),
Garden City 1985, 1510.

380 Wedtug niektérych egzegetéw perykopa o dobrym lfotrze (Ek 23, 39-
43) stanowi rezultat teologicznej koncepcji redaktora. Inni uwazaja, ze material
zostal zaczerpnigty z tzw. zrédta wlasnego Lukasza (Sondergus — SEK). To zna-
czy, ze redaktor znalazl tekst opowiadania o dobrym fotrze w materiale, ktérego
nie znali inni Ewangelisci. Jeszcze inni sg zdania, Ze opowiadanie pierwotnie
znajdowalo si¢ w zrédle SEk, ktére Ewangelista nastepnie przetworzyl, dopaso-
wujac do wlasnych idei teologicznych i percepcji adresatéw swego dzieta. Wobec
niejasnych zalezno$ci motywacyjnych i stylistycznych nie mozna jednak zdecy-
dowanie powiedzie¢, skad pochodzi material tej perykopy (A. Banaszek, Tozsa-
mos¢ skazaricow ukrzyzowanych z Jezusem w swietle proby rekonstrukci pierwotnego

Zrédta perykopy L.k 23, 39-43, 48-50).
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»dzi$”, a wiec zaraz po jego $mierci. Formuta met’ emoi, ,ze Mng” jest
dla autora Trzeciej Ewangelii odpowiednig aktualizacja dawnego wy-
obrazenia raju®®'. W £k 23, 43 , raj” jest miejscem, w ktérym przyjmo-
wane s3 po $mierci dusze zbawionych. Jest to stan przebywania z Je-
zusem®*. Jezus jest tym, ktéry przywraca utracony raj Adama (Rdz
3, 23), za$ przez Jego zbawcza $mier¢ staje si¢ on dostepny dla dusz
odkupionych®3. Stusznie wigc wyjasnia J. Ratzinger, ze to Chrystus
ma moc otworzy¢ raj czlowiekowi. Raj otwiera si¢ w Jezusie, wigze si¢
scidle z Jego Osobg. To On sam jest Rajem®®.

Wiersz £k 23, 43, méwiac o zjednoczeniu wierzacego lotra
z Chrystusem zaraz po $mierci, wyraznie suponuje prawde escha-
tologiczng Nowego Testamentu o stanie posrednim zbawionych
mi¢dzy $miercig a zmartwychwstaniem. Moment $mierci dla wy-
branych jest wejsciem do wspélnoty zbawionych, do raju. Zbawienie
polega na byciu z Chrystusem w Jego Boskiej egzystencji i chwale,
i jest dostepne dla umierajacego ,juz dzisiaj”*®. ,Raj” nie jest ocze-
kiwaniem na ostateczne zbawienie, ale rzeczywisto$cig juz istniejaca
i dajacg eschatologiczne szczgécie bycia z Chrystusem. Jest to cza-
sowy raj, ktéry urzeczywistni sic w pelni w dniu paruzji. Wyjatko-
wo§¢ obietnicy danej dobremu lotrowi polega na ukazaniu raju jako
miejsca-stanu wspélnego przebywania z Chrystusem ,,dzi$”, a wigc
miejsca, gdzie zaraz po $mierci ujrzy oblicze Boga®.

Podsumowujac wypowiedZ Jezusa, nalezy stwierdzié, iz za-
wiera ona dwie znamienne prawdy eschatologii Nowego Testa-
mentu. Pierwsza z nich wskazuje, ze Jezus moze juz ,dzi$”, od razu

381 A. Banaszek, Perykopa o skruszonym zloczyricy (Lk 23,39-43) na tle sekcji
ukrzyzowania Jezusa (Lk 23, 33-43) i jej implikacje moralne, 56.

382 J. Jeremias, parddeisos, w: TDN'T V, 769.

383 M. Mikotajezyk, Obictnica zbawienia dana fotrowi (Ek 23,40-43), ,Stu-
dia Biblijne Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego”, SSc 4, Opole
2000, 58-60.

384 ]. Ratzinger, Eschatologia — Smierc i Zycie wieczne, 144.

385 A. Jankowski, Doniostos¢ Lukaszowej eschatologii indywidualnej, 176.

386 P. Eabuda, Smierci Zycie po Smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, 52.
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obdarzy¢ wierzacego szczg$ciem posmiertnym. Druga prawda do-
tyczy zycia pozagrobowego jednostki. Smier¢ ciata i opuszczenie
go przez dusze nie odbiera mozliwosci szczgsliwego przebywania
z Bogiem w raju®®’. Zmartwychwstanie cial nastapi dopiero na
koricu czaséw, w dniu ostatecznym (J 6, 54). Obietnica dla na-
wréconego lotra: ,Dzi§ ze Mna bedziesz w raju” (Ek 23, 43) jest
wyraznym stwierdzeniem Syna Bozego, ze po $mierci ciala zyje
nie$miertelna dusza ludzka (por. Rz 1, 17). Posmiertne bytowanie
z Jezusem w oczekiwaniu na ostateczne zmartwychwstanie ciala
jest udzialem duszy w zbawieniu, jakie przynosi jej Odkupiciel.
Zmartly lotr ,juz teraz”, ,dzi§” — swoja duszg zlaczong z Chrystu-
sem — cieszy si¢ widzeniem Boga.

Na szczegélng uwage zastluguja takze wypowiedzi Pawlowe
o ,byciuz Chrystusem” zaraz po $§mierci. W tekstach Flp 1,23 12 Kor
5, 838, poruszajacych sprawe zjednoczenia wiernego z Chrystusem
bezposrednio po jego $mierci fizycznej*®’, Apostol Pawel okresla
stan mi¢dzy $miercig wiernego a ostatecznym zmartwychwstaniem
,pozostawaniem z Chrystusem” (spn Christd(i) einai — Flp 1, 23) lub
ystanieciem w obliczu Pana” (endemésai pros ton kyrion — 2 Kor 5, 8).

W czasie pierwszego uwigzienia w Rzymie (Flp 1, 7. 12n;
4, 22), wobec grozby $mierci meczenskiej (Flp 2, 17), $w. Pawet
pisze do Filipian*°: ,Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrze¢

387 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 239.

388 Szczegblows analize tekstéw $w. Pawla — Flp 1, 23 1 2 Kor 5, 8 —
w kontekscie losu wierzacego zaraz po $mierci prezentuje E. Jezierska w arty-
kule »Byc z Chrystusem” zaraz po Smierci. Sw. Pawelo wspo’lnotie wiernego z Chry-
stusem po Zyciu doczesnym (Flp 1, 23; 2 Kor 5, 8), 29-36, a takze w dziele Zycie
wierzqcego w mysli sw. Pawla, 122-127.

389 Jest ona rozdzieleniem duszy od ciala, ktére dopiero w czasie paruzji
zostanie wskrzeszone.

390 Poglad tradycyjny umieszcza napisanie listu do Filipian mi¢dzy rokiem
61 a 63 — pierwsze rzymskie uwiezienie Apostola Pawta (R. Rubinkiewicz, Swig-
ty Pawel. List do Filipian, w: Wstep do Nowego Testamentu (WPS IID), red. R. Ru-
binkiewicz, Poznari 1996, 359, 362). Zyskuje coraz wiecej zwolennikéw takze
przypuszczenie, ze List do Filipian zostal napisany podczas prawdopodobnego
uwigzienia §w. Pawla w Efezie w latach 53-54. Tak np.: J. Gnilka, Pawef z Tarsu.
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— to zysk. Jedli za$ zy¢ w ciele — to dla mnie owocna praca, c6z
mam wybraé? Nie umiem powiedzie¢. Z dwéch stron doznaje na-
legania: pragne odejs¢, a by¢ z Chrystusem, bo to o wiele lepsze;
pozostawaé za$ w ciele to bardziej konieczne ze wzgledu na was”
(Flp 1, 21-24). Apostot w tym urywku rozwaza alternatywe, przed
ktérg stoi jako wiezien: natychmiastowa $mier¢ albo dalsze ,zycie
w ciele” (Flp 1, 22). Wybér jest trudny. Dalsze zycie doczesne ma
przed sobg perspektywy owocnego dzialania apostolskiego, co sta-
nowi wielkg wartos$¢ dla §w. Pawta. Celem, sensem, a nawet ,,owo-
cem” (Flp 1, 22) zycia ziemskiego Pawla jest bowiem Chrystus (Flp
1, 21) gloszony jego praca apostolska®?. Z drugiej strony — $mier¢
jest dla niego ,zyskiem” (Flp 1, 21), ktéry jest jasny w $wietle kon-
tekstu oraz wiersza Flp 3, 8. Stanowi go przede wszystkim ,bycie
z Chrystusem” (Flp 1, 23), , pozyskanie Chrystusa” (Flp 3, 8) jako
nagrody po §mierci*?. Istniejacy juz w tym zyciu zwigzek z Chry-
stusem (,Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus” — Flp 1, 21) nie
moze zosta¢ zniszczony przez $mier¢. Powinien sta¢ si¢ pelniejszy
i Pawel uwaza to za co$ lepszego™”.

Dla kontynuowania owocnej pracy apostolskiej Pawel godzi si¢
pozostaé przy zyciu (Flp 1, 24), ale osobiécie calg dusza pragnie
by¢ juz na zawsze z Chrystusem — po drugiej stronie grobu, zaraz
po swej $mierci: ,pragne odejs¢, a by¢ z Chrystusem” (Flp 1, 23;
por. £k 23, 43; Dz 7, 56. 59; 2 Kor 5, 6-8). Polaczenie czasownika
analysai, ,0dej$¢”** spojnikiem 4ai, ,i” z wyrazeniem spn Christo(i)
einai, ,by¢ z Chrystusem” podkresla, iz §mier¢ dla Apostola réwno-

Apostol i swiadek, tham. W. Szymona, Krakéw 2001, 298; S. Vidal, Wprowadze-
nie do swigtego Pawla, Krakéw 2010, 62.

3N E. Jezierska ,Byc z Chrystusem” zaraz po smierci, 29.

392 A. Jankowski, List do Filipian, 96.

393 J. Gnilka, Pawe? z Tarsu, 298n.

394 Analysai — eufemizm na oznaczenie §mierci, znany w literaturze pozabi-
blijnej. Czasownik ten dostownie oznacza ,czynno$¢ zwijania namiotu po posto-
ju wojska lub odcumowania okretu przed ruszeniem na pelne morze”. Zachodzi
jeszcze w NT jako rzeczownik — synonim $mierci w 2 Tm 4, 6 (A. Jankowski,
List do Filipian, 98).



122 Rozdzial IT

znaczna jest z pozyskaniem przez niego Chrystusa®”. Nalezy réw-
niez zwroci¢ uwage na polaczenie pod jednym rodzajnikiem (#0)
,0dejs¢” i ,by¢ z Chrystusem” (£ analysai kai spn Christi(i) einai),
co wskazuje, ze odejscie (§mier¢) i pozostawanie z Chrystusem sg
dwoma faktami nastepujacymi bezposrednio po sobie’”®. Pawel
pragnie szczescia, ktérym jest nie jakis stan, lecz osoba — ,,by¢ z Pa-
nem, by¢ z Chrystusem™?’. Zatem w wierszu Flp 1, 23 wyrazone
jest przekonanie Apostota Narodéw, ze odejscie z tego $wiata, czyli
$mier¢ polaczy go natychmiast z Chrystusem i pozwoli mu wejsé
we wspdlnote z Panem.

Sytuacj¢ po $mierci, ktéra bedzie wspdlnotg z Chrystusem,
$w. Pawel okresla jako korzystniejsza dla siebie od ,zycia w ciele”
(nagromadzenie okreslen przystéwkowych potwierdza takie war-
to$ciowanie Apostola: pollo(i) mallon kreisson, 0 wiele lepsze” — Flp
1, 23). Te wi¢z wspélnotowg z Chrystusem, jakiej spodziewa si¢
Pawel po swojej $mierci, podkresla wystepujaca w tekscie formula
sypn Christo(i), ,z Chrystusem” (Flp 1, 23). W omawianym wierszu
Flp 1, 23 chodzi o stan wspdlnoty z Panem rozumiany jako pelne
zycie z Chrystusem zmartwychwstalym. Apostol przez cale zycie
mial §wiadomo$¢ nalezenia do Pana (Rz 14, 8), ,zyt dla Chrystu-
sa” (2 Kor 5, 15), mégt wige powiedzieé: ,juz nie ja zyje, lecz zyje
we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Jest on jednak przekonany, ze po
swojej meczeniskiej §mierci zjednoczy si¢ w sposéb pelny z Chry-
stusem. Z chwilg §mierci to zjednoczenie z Panem, jakie istnialo
za zycia Pawla, osiggnie swoja pelni¢. Apostol Narodéw bedzie od
razu po $mierci catkowicie ,z Chrystusem” — spn Christo(i)**s.

Réwniez drugi tekst Pawlowy — 2 Kor 5, 8 — dotyczy stanu
wierzgcego miedzy $miercig a paruzja: ,chcieliby§my raczej opuscic
nasze cialo i stang¢ w obliczu Pana”. Sw. Pawet, znajdujac si¢ praw-

3% J. Gnilka, Der Philipperbrief (HTKNT X, 3), Freiburg—Basel-Wien
1968, 72-75.

39 E. Jezierska, Zycie wierzqcego w mysli sw. Pawla, 123.

397 KPNT, 866.

398 E. Jezierska ,By¢ z Chrystusem” zaraz po smierci, 30.
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dopodobnie w wigzieniu, a nawet w niebezpieczeristwie utraty zycia
(por. 2 Kor 1, 8), zastanawia si¢ nad problemem zycia i $mierci. Zy—
cie doczesne, ,zycie w ciele” nazywa pielgrzymowaniem, pozosta-
waniem w oddaleniu od Pana (ekdémoiimen apo toii kyriou, ,tulamy
si¢ daleko od Pana” -2 Kor 5, 6)**, a takze ,,przybytkiem doczesne-
go zamieszkania”, ktéry Apostol pragnie zamieni¢ na ,mieszkanie
od Boga, dom (...) wiecznie trwaty w niebie” (2 Kor 5, 1). Zycie do-
czesne jest zyciem wedlug wiary, nie jest jeszcze zyciem dia eidous,
»dzieki widzeniu” (2 Kor 5, 7). Smier¢ dla Pawta oznacza natomiast
pelniejsze zjednoczenie z Chrystusem, ,staniecie przed Panem”
(pros ton kyrion — 2 Kor 5, 8°), przejscie od bycia z Nim przez wia-
r¢ do ogladania Go ,twarza w twarz” (por. 1 Kor 13, 12). Dlatego
chcialby ,raczej opuscic cialo” (2 Kor 5, 8), by catkowicie ztaczy¢ si¢
z Panem. Smier¢ jest koniecznym warunkiem znalezienia si¢ zaraz
przy Panu. Dazenie do bliskosci z Chrystusem w tym eonie jest spo-
sobem wypelnienia odleglosci miedzy tym, co jest ,teraz”, i tym, co
bedzie w przysztosci: ,Dlatego tez staramy si¢ Jemu podobad, czy to
gdy z Nim, czy gdy z daleka od Niego jestesmy” (2 Kor 5, 9). ,Zycie
w ciele”, w calosci ukierunkowane na Pana az do §mierci meczeni-
skiej, pozwala Pawlowi mie¢ nadzieje na bezposrednie zjednoczenie
si¢ z Panem zaraz po §mierci*®.

Reasumujac, teksty Flp 1, 23 i 2 Kor 5, 8 zawierajg mysl
$w. Pawla o mozliwosci polaczenia si¢ z chwalebnym Chrystu-
sem z chwila opuszczenia tego $§wiata. Apostol pragnie ,,0dejs¢”
(analysai — Flp 1, 23), ,opusci¢ swoje cialo” (ekdémésai ek toil
somatos — 2 Kor 5, 8), poniewaz dopdki jest w ciele, oddzielony jest
od Pana. Odejscie (czyli $mier¢) jest dla niego czyms ,,0 wiele lep-
szym” (pollo(i) mallon kreisson) od pozostawania w ciele, ,lepszym”
od jego owocnego dzialania apostolskiego (Flp 1, 22n). Umozli-

399 Sw. Pawel uzywa stowa ekdémein, ktére wyraza przede wszystkim bez-
domnos¢. Polskie ,,tutamy si¢ daleko od Pana” wydaje si¢ bardzo dobrym odpo-
wiednikiem Pawlowego sformulowania: ekdémoiimen apo toii kyriou (2 Kor 5, 6)
(E. Dabrowski, Listy do Koryntian, 425).

400 B, Jezierska, Zycie wierzqeego w mysli sw. Pawla, 124n.
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wia bowiem $cislg 1acznosé z Panem, pozwala wejs¢ we wspédlnote
»z Chrystusem”.

Na podstawie tekstéw Pawlowych — Flp 1, 23 1 2 Kor 5, 8 -
mozna wnioskowad, ze réwniez chrzescijanie moga mie¢ nadzieje
polaczenia si¢ z Panem zaraz po $mierci, by ,by¢ z Nim” na wie-
ki, jak tego spodziewa si¢ Apostot dla siebie. W tym duchu nale-
zy odczytywaé slowa $w. Pawtla z Listu do Rzymian, Ze nic, nawet
$mier¢ nie moze odlaczy¢ chrzescijanina od milosci Boga, ktéra jest
w Chrystusie Panu (Rz 8, 38n). Kazdy wierzacy, w ktérym pod-
czas jego doczesnego zycia ,,Chrystus zyl” catkowicie, w pelni (Ga
2, 20), ktéry zyt i umarl ,w Chrystusie” (1 Kor 15, 18), ,,przez Jezusa”
(2 Kor 4, 14), ,,dla Pana” (Rz 14, 8), jest po $mierci ,,z Chrystusem”
(Flp 1, 23)*. Jednakze stopieni wi¢zi z Panem po $mierci, stopien
milosci, jest zalezny od czynéw dokonanych ,w ciele”, bedacych
dowodem starania si¢ wierzacego, aby ,podoba¢ si¢ Panu” (2 Kor
5, 9), niezaleznie od tego, czy jest w ciele, czy poza cialem. Wedtug
Apostota chrzescijanin moze spodziewa¢ si¢ ,bycia z Chrystusem”
juz po $mierci, ta za$§ wspélnota wierzacego z Chrystusem bedzie
udzialem w zyciu Zmartwychwstalego Pana. Bedzie przebywaniem
»z Nim” w chwale*®?. Niemniej koniecznym warunkiem ,bycia z Pa-
nem” bezposrednio po indywidualnej $mierci jest posiadanie przez
wierzgcego w momencie jego $mierci — czyli w duszy — bezintere-
sownej milosci w stopniu réwnym Apostota lub meczennika*®.

O szczgéciu zaraz po $mierci méwi réwniez Apokalipsa $w.
Jana, ukazujac dusze meczennikéw ,zabitych dla Stowa Bozego i dla
swiadectwa” (Ap 6, 9). Dusze te, jak sugeruje kontekst, znajduja si¢
w miejscu uprzywilejowanym, blisko Boga, ,pod oltarzem” w niebie.

401 Egzystencja umarlych w komunii z Chrystusem nie jest jeszcze zmar-
twychwstaniem ze §mierci, lecz jest «byciem z Chrystusem» (Flp 1, 23). Zmarli
nie sg oddzieleni od Boga (...) ani nie sg jeszcze wskrzeszeni z martwych. Ale sg
oni «z Chrystusem»” (J. Moltmann, Das Kommen Gottes. Christliche Eschatologie,
Giitersloh 1995, 126).

402 E. Jezierska ,Byc z Chrystusem” zaraz po smierci, 31-34.

403 A, Jankowski, List do Filipian, 99; J. Gnilka, Der Philipperbrief, 75.
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»Pod oltarzem” s3 dusze me¢czennikéw (Ap 6, 9), gdyz podobnie jak
w Starym Testamencie, krew ofiar nalezalo wyla¢ na podstawe olta-
rza (Kpt 4,7.18.25.34;5.9; 8,15; 9, 9), ,bo zycie (dost. népes w Biblii
Hebrajskiej; psyché w Septuagincie, ,dusza”) ciala jest we krwi” (Kpt
17, 11). Meczennicy sg wige postrzegani jak ofiara dla Boga**. Ten
sam wystepujacy w Ap 6, 9 imiesléw esfagmeénon, ,zabitych” okresla
w Ksiedze Apokalipsy Chrystusa — Baranka, réwniez ,Zabitego”
(Ap 5, 6. 9. 12). Zachodzi zatem analogia mi¢dzy meczeristwem
swiadkéw Chrystusa a Ofiarg Baranka*®. Dusze meczennikéw zyja
intensywnie w niebie, na co wskazuje dialog z Bogiem — wolaja,
a Bég im odpowiada. Meczennicy modlg si¢ do Boga o sad, ktéry
bedzie wymierzeniem Bozej sprawiedliwosci za ich niewinng §mier¢
»na mieszkaricach ziemi” (Ap 6, 10; por. Ap 16, 5n, 17, 6. 16; 18, 20).
W odpowiedzi na ich modlitwy otrzymuja biale szaty niebiariskich
triumfatoréw i nakaz cierpliwego oczekiwania w pokoju wiekuistym
az wéréd umartych dopelni si¢ liczba wybranych (Ap 6, 11)*%. Osta-
teczny triumf sprawiedliwoéci oraz wyzwolenie ucisnionych $wiad-
kéw Slowa Bozego dokona si¢ wéwczas, gdy Chrystus przyjdzie
w dniu ostatecznym, a wi¢c na koricu dziejéw tego $wiata, by osadzi¢
ziemi¢*””. Réwniez Jezus i Apostol Pawel wezesniej podkreglali, ze
Dobra Nowina musi zosta¢ ogloszona wszystkim narodom, zanim
nastanie koniec (Mt 24, 14; Mk 13, 10; £k 21, 4; Rz 11, 25n). Jej
gloszeniu bedzie towarzyszy¢ cierpienie i meczenstwo zwiastuja-
cych ja wiernych §wiadkéw Chrystusa*®®.

404 C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu
(PSB 16), red. wyd. polskiego K. Bardzki, W. Chrostowski, ttum. Z. Kosciuk,
Woarszawa 20002, 604.

405 A Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, 176.

406 Termin ,pelna liczba” w Ap 6, 11 nie oznacza jakiej§ konkretnej, za-
planowanej cyfry, ale po prostu wszystkich wiernych — swietych i mg¢czennikéw
za wiarg, ktérzy odwaza si¢ w taki sposéb zabiega¢ o zbawienie (M. Szamot,
Apokalipsa czytana dzisiaj, 51).

407 Tekst Ap 6, 9-11 wyraznie ukazuje zwiazek meczeistwa wiernych z sa-
dem ostatecznym.

408 C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, 604.
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Obecne wiec zycie zbawionych meczennikéw jest wyczekiwa-
niem ostatecznego triumfu na réwni ze wszystkimi wiernymi. Ta
tylko jest migdzy nimi réznica, ze ci, ktérzy oddali zycie za §wiadec-
two wiary, posiadajg juz istotny odpoczynek i ,spokojnie” oczekuja
przyszlej petni (Ap 6, 11). Tekst Ap 6, 9-11 jest wazny jako dowéd
zycia dusz u Boga przed paruzja Chrystusa, ktérej towarzyszy¢ be-
dzie zmartwychwstanie cial*?”.

Wizje Jana Triumf wybranych (Ap 7, 9-17) mozna uznaé za
teologiczne dopelnienie fragmentu Ap 6, 9-11. Tak jak w po-
przednim urywku, spolecznosé¢ zbawionych wciaz si¢ powigksza.
Nieprzeliczony tltum z kazdego narodu stoi juz ,przed tronem
Boga i przed Barankiem, w $wiatyni Boga” (Ap 7, 9. 15), a za-
razem nowi triumfatorzy wciaz ,przychodza z wielkiego ucisku”,
a wigc dolaczajg do tych, ktérzy sa juz w niebie (Ap 7, 14). Triumf
wybranych podkreslajg ,biale szaty”, w ktére sg ubrani zbawie-
ni, oraz ,palmy w ich regkach™?® (Ap 7, 9). Znamienne dla obra-
zu triumfu jest wskazanie przyczyny ,wybielenia” szat, ktérg jest
krew Chrystusa — Baranka (Ap 7, 14). To dzi¢ki ofierze Baranka
wierni dostgpili usprawiedliwienia (,wybielili swe szaty”). Sa wiec
godni sta¢ przed Panem w niebie, ,w Jego $wiatyni” i maja za
co Go wielbi¢. Bég za$ otoczy ich swoja obecno$cia — ,rozcia-
gnie namiot nad nimi” (Ap 7, 15). I nic z tego, co wycierpieli za
zycia, nie bedzie juz ich dotykalo: ,Nie bedg juz laknaé ani nie
beda juz pragnaé, i nie porazi ich storice ani zaden upal” (Ap 7,
16). Pasterzem ich bedzie Baranek, ,ktéry jest posrodku tronu”
(Ap 7,17)*". On uwolni od wszelkich cierpieni i pragnien. Przede

409 A Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 257-259; KPNT, 1157.

410 Palmy triumfu nawiazuja do ,Swigta Namiotéw”, ktére miato szczegol-
nie radosny charakter (Kpt 23, 33n. 40).

“1'W Ap 7, 17 po raz pierwszy pojawia si¢ okreslenie Baranka jako Tego,
yktéry jest posrodku tronu”. Sformulowanie to przyznaje Jezusowi godnosé
krolewska (,tron”) i wspélistotnosé z Ojcem (zadna przestrzen nie oddziela Go
od Ojca, ktéry zasiada na tronie). Koresponduje ono z tytulem wyrazajacym
panowanie, jaki w dalszym tekscie Apokalipsy nosi Jezus: ,Krél Kréléw i Pan
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wszystkim zaspokoi giéd natury duchowej, jakim jest pragnienie
Boga*?, zaistnialy na skutek utraty raju, tj. ogrodu Eden z Ksig¢gi
Rodzaju (Rdz 2, 8. 15; 3, 23), przez pierwszych rodzicéw.

Podsumowujac tekst Ap 7, 9-17, nalezy zaznaczy¢, iz ,wielki
tlum” wybranych uczestniczy juz w szczesliwosci niebieskiej, pod-
czas gdy trwa jeszcze eon obecny ze znamiennymi dla niego prze-
sladowaniami. Mowa jest zatem o sytuacji zbawienia wybranych
w eonie eschatologicznym, jeszcze przed paruzjg.

Réwniez na szczgsécie zbawionych zaraz po $mierci wskazu-
je autor Ksiegi Apokalipsy, kiedy méwi o §mierci w kontekscie
blogostawieristwa: ,Blogostawieni, ktérzy w Panu umierajg — juz
teraz (apdrti). Zaiste, méwi Duch, niech odpoczng od swoich mo-
zoléw, bo idg wraz z nimi (met’ auton) ich czyny” (Ap 14, 13; por.
6, 9-11). Niniejsza wypowiedZ odnosi si¢ do wszystkich wierza-
cych umierajacych w tacznosci z Chrystusem (tak jak w Rz 14, 8;
1 Kor 15, 18; 1 Tes 4, 14. 16)**. Wiersz poprzedni nazywa ich
»Swigtymi, ktérzy strzega przykazan Boga i wiary Jezusa” (Ap
14, 12). Wszyscy oni majg zapewniony szcze¢$liwy odpoczynek
od trudéw zycia, jaki oczekuje ich w chwili $mierci — ,juz teraz”.
Okreslenie apdrti posiada sens: ,juz teraz”, ,w tej chwili”, ,,od ra-
zu™. O szezgéciu zmartych decydujg ich czyny, obecne ,wraz
z nimi” (met’ auton) przed Bogiem. Podobna mysl zna judaizm
rabiniczny: ,W godzinie, w ktérej czlowiek umiera, nie idg za nim
zloto, ani srebro, ani drogie kamienie czy perty, lecz Tora i do-
bre uczynki™®. Tekst Apokalipsy jest jednak bardziej wymowny:
»czyny ida wraz z nimi” (met’ auton), a nie ,za nimi”. Zmarli wigc
nadal istnieja.

Panéw” (Ap 17, 14; 19, 16; por. Flp 2, 9-11) (M. Szamot, Apokalipsa czytana
dzisiaj, 68).

42 M. Szamot, Apokalipsa czytana dzisiaj, 67n.

43 A Jankowski, Apokalipsa sw. Jana, 226.

44 A Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 261.

415 Pirke Awot 6, 9.
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7. Problem czy$éca

Nowy Testament wskazuje réwniez na pewien przejsciowy stan
dusz po $mierci i sadzie jednostkowym, ktéry jest procesem oczysz-
czenia wierzacych z konsekwencji grzechéw, stanowiacych prze-
szkod¢ do zjednoczenia si¢ tych dusz z Bogiem w petni. Teologia
dogmatyczna na okreslenie tego stanu uzywa terminu ,czysciec™.
Temat oczyszczania si¢ po $mierci sigga swymi korzeniami do péz-
nej mysli objawionej w Starym Testamencie, ktéra poucza, ze jest
dobrze i pozytecznie modli¢ si¢ za zmarlych (2 Mch 12, 42-45)*".
Mysl ta prowadzi do wniosku, ze juz judaizm epoki przedchrystu-
sowej wyznawal wiar¢ w istnienie czy$éca.

Posérednie potwierdzenie istnienia czy$éca wystepuje u Synop-
tykéw. Ewangelista Mateusz przekazuje stowa Chrystusa, wediug
ktérych istnieje mozliwo$¢ odpuszczenia niektérych grzechéw po
$mierci: ,Kazdy grzech i bluznierstwo beda ludziom odpuszczo-
ne, ale bluznierstwo przeciwko Duchowi nie bedzie odpuszczone.
Jesli kto$ powie slowo przeciw Synowi Czlowieczemu, bedzie mu
odpuszczone, lecz jesli powie przeciwko Duchowi Swietemu, nie
bedzie mu odpuszczone ani w tym wieku, ani w przysztym” (Mt
12, 31n; par. Mk 3, 28n; £k 12, 10)*%. Jezus o$wiadcza w powyz-
szych stowach, iz kazdy grzech czy bluznierstwo wraz z obraza
Jezusa, ktérych zrédiem jest niedostrzezenie w Nim Mesjasza —
Syna Czlowieczego*’, moga by¢ czlowiekowi darowane w zyciu

416 DS 838, 856nn, 1304nn, 1580, 1820, 1867.

47 Najstarsza wzmiankg Pisma Swic;tego o czy$ééeu jest informacja zawarta
w Drugiej Ksigdze Machabejskiej (2 Mch 12, 42-45).

48 Chrystologiczny charakter calej wypowiedzi, w szczegélnosci ostatnie
zdanie o wyraznym zabarwieniu apokaliptycznym: ,w tym wieku (...) w przy-
sztym” (Mt 12, 32) nasuwaja wielu egzegetom przypuszczenie, ze wiersze Mt
12, 31n zostaly sformulowane w oparciu o autentyczng wypowiedz Jezusa (J. Ho-
merski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, 209).

419 Hebrajski zwrot bar ‘énas, ,syn czlowieczy” w Starym Testamencie
oznacza zwykle po prostu ,cztowieka” (m.in. Hi 25, 6; Ps 8, 5; 36, 8; 90, 3; Iz
51,12; Ez 2, 1; 3, 17). Jedynie w Ksigdze Daniela (Dn 7, 13n) okreslenie to jest
tytulem Bozego wystannika czaséw ostatecznych. Syn Czlowieczy z Dn ma
$cisty zwigzek z Mesjaszem, ktéry uczestniczy we wladzy samego Boga. W No-
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doczesnym albo w Zyciu przyszlym, tzn. pozagrobowym. Jedy-
nie grzech przeciwko Duchowi Swietemu — tak za zycia, jak i po
$mierci — nie bedzie odpuszczony*?°. Chodzi o ,trwanie w postawie
catkowitego i niewzruszonego sprzeciwu wobec dzialania Ducha
Bozego™?'. Bluznierstwo przeciw Duchowi Swigtemu, czyli $wia-
dome i dobrowolne odrzucenie dzialania Ducha i odmowa uznania
Jego mocy, oznacza nieodwolalne umieszczenie siebie poza kréle-
stwem Bozym**2.

Bluznierstwo przeciw Duchowi Swigtemu nie jest jednak ja-
kim§$ wyjatkiem w powszechnym odpuszczeniu grzechéw, ogra-
niczeniem powszechnego przebaczenia ze strony Boga: ,wszystkie
grzechy i bluznierstwa, ktérych by si¢ ludzie dopuscili, bedg im

wym Testamencie Jezus nazywa siebie ,Synem Czlowieczym”, uwzgledniajac
zaréwno przyszly swa wladze sedziowska (Mt 16, 27; 19, 28; 25, 31n; 26, 64;
Mk 8, 38; 13, 26n; £k 17, 24; ] 5, 26-29), jak i swoje unizenie (Mt 8, 20; 11, 9)
i meke (Mt 17, 22n; 20, 18; 26, 2; 26, 45; Mk 8, 31; ] 6, 53). Jezus pragnat wi-
docznie podkresli¢, ze jest czlowiekiem i réwnoczesnie zapowiedzianym przez
Dn eschatologicznym Synem Czlowieczym, spelniajacym proroctwo Starego
Testamentu. Jest znamienne, ze Jezus Chrystus postuguje si¢ tym wlasnie okre-
$leniem w stosunku do siebie, nie stosujac tytutu ,Mesjasza” (hebr. masich =
gr. christds w LXX i NT). Prawdopodobnie §wiadomie wybral to okreslenie,
aby unikna¢ tytulu ,Mesjasz-Chrystus”, ktéry w pospolitym uzywaniu péznego
judaizmu nabral znaczenia politycznego, odbiegajacego od autentycznej mysli
prorockiej (Ps 22; 1z 9, 2-7; 11, 1-6; 42, 1-9; 49, 1-6; 52, 13-53, 12; 61, 1-3; Jr
23, 5n; Ez 34, 22-25; Dn 7, Za 9, 9n) i réznego od Jezusowej Ewangelii (zob.
Mk 8, 27-31 — Jezus jest Mesjaszem-Synem Czlowieczym, ktérego droga do
Jego krélowania prowadzi przez meke, $mieré i zmartwychwstanie) (F. Rie-
necker, G. Maier, Leksykon biblijny (PSB 18), red. wyd. polskiego W. Chro-
stowski, thum. D. Irminska, Warszawa 2001, 286; M. Parchem, Ksigga Danie-
la. Wstgp, przeklad z oryginatu, komentarz (NKB ST 26), Czgstochowa 2008,
473, 501-503; Syn Czlowieczy, w: Sb, 147).

420 Kto§ moze nie rozpoznad i nie uznaé, ze Jezus jest Stuga Bozym, nato-
miast §wiadome i dobrowolne odrzucenie Boga przemawiajacego przez Ducha
Swiqtego oznacza umieszczenie siebie poza Jego krélestwem. Grzech przeciwko
ludzkiemu postanicowi od Boga jest mozliwy do przebaczenia, ale grzech prze-
ciwko Boskiemu postaricowi od Boga moze si¢ sta¢ grzechem nieprzebaczalnym
(W. Barclay, Ewangelia sw. Mateusza, 101n).

421 J.A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke X-XXIV; 964.

2 MKPS, 1177.

9 — Perspektywa eschatologiczna. .
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odpuszczone. Kto by jednak zbluznit przeciw Duchowi Swietemu,
nigdy nie otrzyma odpuszczenia, lecz winien jest grzechu wieczne-
go” (Mk 3, 28n; par. Mt 12, 31n). Jest ,grzechem na wieki nieod-
puszczonym” (Mk 3, 29) tylko dlatego, ze ten, kto bluzni przeciw
Duchowi Swigtemu, wyklucza si¢ sam z Bozego dzialania przy-
noszgcego bez zadnego wyjatku odpuszczenie wszystkich (panta)
grzechow i bluznierstw*?.

Logion Mateuszowy (Mt 12, 31n), a zwlaszcza jego zakoricze-
nie, stanowi dowéd posredni na istnienie czy$éca. Suponuje on ja-
ka$ formg¢ oczyszczenia z win po $mierci jednostki — ,w przysztym
wieku”. Skoro grzechy przeciwko Duchowi Swietemu nie beda
odpuszczone ,ani w tym wieku, ani w przyszltym” (Mt 12, 32), to
muszg by¢ grzechy, ktére naleza do win odpuszczalnych w przy-
szlym eonie.

Czysciec pojawia si¢ w przypowiesciach alegorycznych Jezusa.
Méwia one o doznawaniu cierpien, ktére majg na celu wyréwnanie
dlugu wobec Boga. I tak w Mt 5, 25n (par. £k 12, 58n) Jezus prze-
strzega przed kara wigzienia, ktére dtuznik bedzie mégl! opusci¢ do-
piero wtedy, gdy splaci calg naleznos¢ wierzycielowi: ,Pogédz si¢ ze
swoim przeciwnikiem szybko, dopéki jestes z nim w drodze, by cig
przeciwnik nie wydal s¢dziemu, a sedzia dozorcy, i aby nie wtraco-
no ci¢ do wigzienia. Zaprawde, powiadam ci: Nie wyjdziesz stam-
tad, dopdki nie zwrdcisz ostatniego grosza” (¢om éschaton kodrdantén)”
(por. Prz 25, 8; Mk 12, 42).

Przedstawiony w Mt 5, 25n obraz diuznika postawionego
przed sagdem i uwigzionego do czasu, az splaci ,ostatni grosz” (gr.
kodrintés), tj. quadrans, najmniejsza rzymska monete**, ma wy-
dzwick eschatologiczny. Juz kontekst przypowiesci u Mateusza

423 A. Malina, Ewangelia a bluznierstwo przeciw Duchowi Swigtemu (Mk
3,29; 12, 40), VV 2 (2002), 115n.

424 Kodrantés jest formg grecka lacinskiego wyrazu gquadrans. Quadrans,
najmniej warto§ciowa rzymska moneta, stanowila zaplate za kilka minut pra-
cy (D.J. Harrington (red.), The Gospel of Matthew (SP 1), Collegeville 1991, 87;
C.S. Keener, Komentarz bistoryczno-kulturowy do Nowego Testamentu, 19).
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(Mt 5, 21-24) sugeruje, ze chodzi tu nie o ziemskiego sedziego®®.
Sentencje koricows: ,nie wyjdziesz, dopdki nie zwrdcisz ostatniego
grosza” (Mt 5, 26) mozna rozumie¢ jako mozliwo$¢ posmiertnego
splacenia diugu przed Bogiem jako najwyzszym Sedzig. Chodzilo-
by zatem o ,wiezienie”, do ktérego po $mierci moze trafi¢ dusza, aby
si¢ oczyszcza¢ z najmniejszych nawet zaleglych win. Stad pouczenie
Jezusa o koniecznosci pojednania si¢ z bliznimi za zycia (,dopdki
jestes w drodze” — Mt 5, 25). W chwili §mierci nie b¢dzie juz na to
czasu. Bég-Sedzia bedzie musial wyda¢ sprawiedliwy wyrok i zazg-
da¢ zado$¢uczynienia*®. Te sama mysl Jezusa wyraza alegoryzujaca
przypowies¢ o nielitosciwym dluzniku (Mt 18, 23-35): ,I uniéstszy
si¢ gniewem, pan jego kazal wyda¢ go katom, dopdéki mu nie odda
calego dlugu. Podobnie uczyni wam Ojciec méj niebieski, jezeli
kazdy z was nie przebaczy z serca swemu bratu” (Mt 18, 34n).
Wskazanie na czysciec jako na miejsce oczyszczania si¢ dusz
po $mierci wystepuje réwniez w Lukaszowym obrazie ,,malej chlo-
sty” ,Ow stuga, ktéry poznat wole swego pana, a nic nie przygoto-
wal i nie uczynit zgodnie z jego wolg, otrzyma wielka chloste. Ten
za$, ktéry nie poznal jego woli, a uczynit co$ godnego kary, otrzy-
ma malg chloste. Komu wiele dano, od tego wiele wymagacé si¢
bedzie; a komu wiele powierzono, tym wiecej od niego zadac beda”
(Ek 12, 47n). Autor trzeciej Ewangelii wyraznie indywidualizuje
mys$l eschatologiczng niniejszego urywku. Bég, ktéry daje ,wiele”
czlowiekowi, oczekuje réwniez ,wiele”. Sw. Fukasz pisze, iz z3-
danie zdania relacji bedzie skierowane do konkretnego czlowieka,
co widaé szczegélnie w formule aitésousin auton, ,zadaé beda od
niego” (Ek 12, 48°). Uzyty czasownik aitéin, ,prosi¢ kogo$ o cos”,

425 Mateuszowy urywek (Mt 5, 25n) wzbogaca Kazanie na Gérze (Mt 5),
a dolgczony zostal do tematu, jak Jezus wypelnia Prawo w zakresie piatego
przykazania. Jezus udoskonala Prawo przez to, ze wymaga pojednania si¢
z bliznim ze wzgledu na Boga. Wyraznie o§wiadcza, iz nie mozna unormo-
wa¢ stosunku do Boga bez uprzedniego unormowania stosunkéw z ludzmi (Mt
5, 21-26) (A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 268n).

426 Zob. przyp. Mt 5, 25n do BP.
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»zada¢ od kogos czego§™* w formie pluralis maiestaticus: aitésousin,
»zada¢ beda” wskazuje na Boga jako agensa aktu proszenia i zada-
nia. Mozna tu dostrzec przedstawienie Boga jako Pana i Sedziego,
ktéry przychodzac w chwili $mierci, odbiera czlowiekowi co$, co
kiedy$ mu dal (edstheé, ,zostato dane” — £k 12, 48°)*8 po czym od-
bywa si¢ natychmiastowy sad, ktéry koniczy si¢ w tym przypadku
karg*®.

Stopniowanie kary — ,wielka” i ,mala chlosta” — sugeruje, iz
»mala chlosta” nie bedzie trwala wiecznie, tylko przez pewien okre-
Slony czas. Stad tez nalezy przyja¢ odbywanie tej kary nie po sadzie
ostatecznym, lecz zaraz po $mierci. Posrednio pojawia si¢ tu mysl
o karze okreslonej w teologii jako czys$écowej, trwajacej po $mierci
do jakiego$ czasu®®.

Ewangelista Marek umieszcza obraz czys$éca w Jezusowych lo-
giach o soli: ,Bo kazdy ogniem bedzie posolony. Dobra jest sdl; lecz
jesli s6l smak swdj utraci, czymze ja przyprawicie? Miejcie s6l w so-
bie i zachowujcie pokdj miedzy sobg” (Mk 9, 49n; por. Mt 5, 13; £k
14, 34n). W stowach: , kazdy ogniem bedzie posolony” (Mk 9, 49)
mamy do czynienia z aluzja do rytéw ofiarnych Starego Testamentu,
wedlug ktérych nalezalo kazda ofiare osoli¢, by w ten sposéb stala
si¢ mila Bogu, nim zostanie pochlonieta przez ogien (Wj 30, 35; Kpt
2, 13; Ez 43, 24)%'. S6l uzmystawiala przy tym przymierze zawarte
z Bogiem (Kpt 2, 13; Lb 18, 19)*2. Niemniej zostala tu wypowie-
dziana nowa mysl: ,Ogieni staje si¢ po prostu solg™>. Zestawienie
ognia z solg pozwala na wniosek, iz staly si¢ one symbolami, ktére
oznaczajg sad Bozy®*. Zastosowane w tekscie passivum theologicum

427 R. Popowski, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 14.

428 W Lk 12, 20 Bég zada zwrotu duszy.

429 P, Eabuda, Smierci Zycie po smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, 144-146.

430 A, Jankowski, Doniostos¢ Lukaszowej eschatologii indywidualnej, 178.

41 KPNT, 194; C.E.B. Cranfield, The Gospel According to St. Mark. An In-
troduction and Commentary (CGTC), red. C.F.D. Moule, Cambridge 1959, 315n.

432 Niech nie brakuje soli przymierza Boga twego przy zadnej ofierze (...)”

433 H. Langkammer, Ewangelia wedfug sw. Marka, 233n.

434 F. Lang, zop, w: TDNT VT, 943. Ogien w Pismie Swietym jest figurg
sadu Bozego (np. Iz 4, 4n; 29, 6; 66, 16; Ez 15, 6n; Dn 7, 9n; M1 3, 19; 2 Tes
1, 8; Ap 19, 11n).
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oraz wypowiedZ prorocza o zasiegu powszechnym (pds, ,kazdy”) su-
geruja, ze podmiotem metaforycznego ,solenia ogniem” jest sam Bég.
Zmierza On do tego, by ofiara (poddana dzialaniu ,soli przymierza”)
stala si¢ Jemu mila w sposéb definitywny. Dlatego Boze dzialanie
oczyszczajace (,solenie ogniem”)** obejmuje nie tylko eon obecny,
lecz takze przyszly. Bég daje mozliwo$¢ oczyszczania si¢ z win po
$mierci, aby dokonalo si¢ zupelne oczyszczenie ofiary, tak iz stanie
si¢ przyjemna Bogu. Obraz soli i ognia zamieszczony w Mk 9, 49
wydaje si¢ zatem by¢ opisem sadu eschatycznego i zwigzanego z nim
posmiertnego oczyszczenia duszy ,w ogniu”, tj. jakiegos$ cierpienia po
drugiej stronie zycia, stanowigcego pewien skoficzony proces czaso-
wy. Tekst ten ze wzgledu na eschatologiczny aspekt metafory ognia
(ogien eschatologiczny) moze by¢ nowotestamentowym uzasadnie-
niem istnienia czys$éca jako aktu Bozego, ktére sprawi, iz wierni, kté-
rzy tego potrzebuja, po $mierci stang si¢ w proporcji sobie wlasciwej
,doskonali, jak doskonaty jest Ojciec niebieski” (Mt 5, 48)*¢.
Wzmianki o czy$écu mozna znalezé w dwéch tekstach Pawto-
wych, ktére stwierdzaja mozliwo$¢ oczyszczenia wiernych migdzy
$miercig a zmartwychwstaniem. W Liscie do Koryntian $w. Pawel
stawia dwa retoryczne pytania dotyczace istniejacego wéréd pierw-
szych chrzescijan zwyczaju przyjmowania chrztu za umarlych: ,Bo
inaczej czegoz dokonaja ci, co przyjmujg chrzest za zmarlych? Je-
zeli umarli w ogéle nie zmartwychwstaja, to czemu za nich chrzest
przyjmuja?” (1 Kor 15, 29)**’. Niemalg trudnos§é¢ sprawia egzegetom
interpretacja zagadkowych stow: hoi baptidzomenoi hypér ton nekron,
»Cl, co przyjmuja chrzest za zmarlych”. Owa praktyka Koryntian,
do ktérej odnosi sie¢ Pawel w 1 Kor 15, 29, jest wspomniana jedynie
tutaj i nie jest wystarczajaco okreslona, aby mozna bylo dokladnie
wskaza¢ na czym polegala*®. Najbardziej powszechny poglad glosi,

435 Ogien w Biblii niejednokrotnie wyraza oczyszczenie przez Boga (zob.
Ps 66, 10; 1z 1, 25; 6, 3-7; Za 13, 8n; £k 3, 16; 1 Kor 3, 13-15).

436 A, Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 272.

47 H. Conzelmann, Der erste Brief an die Korinther (KEK 5), Géttingen
19812, 337.

438 J.A. Fitzmyer, First Corinthians. A New Translation with Introduction and
Commentary (AB 32), New Haven—London 2008, 578.
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ze Pawel zwraca si¢ do tych cztonkéw korynckiej wspélnoty, ktérzy
dali si¢ ochrzci¢ w imieniu (hypér, ,za”) swych przyjaciét lub krew-
nych, zmartych jako niewierzacy. Jakis drugi, zastgpczy chrzest na
rzecz zmarlego poganskiego krewnego czy przyjaciela*”. Apostot
nie osgdza tego obyczaju. Korzysta z niego jedynie w swej argumen-
tacji teologicznej**.

Sw. Pawel, broniac prawdy zmartwychwstania, stosuje argu-
mentum ad absurdum. Jezeli nie ma zmartwychwstania, praktyka
,chrztu za umarlych” jest niedorzecznoscia. A jezeli wierzymy,
ze bedzie zmartwychwstanie, to z tekstu 1 Kor 15, 29 wynika, ze
istnieje jaka§ mozliwo$¢ pomocy zmartym (pomoc wyswiadczona
zmarlemu suponuje wiar¢ w jego zmartwychwstanie). Apostol, nie
wypowiadajac si¢ co do samej praktyki Koryntian, potwierdza je-
dynie ogdlng zasad¢ pomocy umarlym ze strony zywych. Wier-
ni wymagajacy oczyszczenia po $mierci, oczekujacy swego zmar-
twychwstania w nieznanym miejscu, s3 w takim stanie, ze pomoc
dla nich jest mozliwa**.

Natomiast kolejny tekst Pawlowy wyraza nadzieje ,ocalenia
przez ogien” w dniu sadu i moze by¢ posrednim argumentem na
istnienie czys$éca jako procesu oczyszczenia przed osiggnigciem pel-
nego zjednoczenia z Bogiem**?: ,\Wedlug danej mi faski Bozej, jako
roztropny budowniczy (dosl. sofos architékton, zreczny architekt)*®,
polozylem fundament, kto$ inny zas wznosi budynek. Niech kaz-

439 J. Murphy-O’Connor, Pierwszy List do Koryntian, w: KKB, 1344. Prze-
sad ten bez watpienia niezgodny z Pawlowg teologia sakramentalng.

440 H. Conzelmann, Der erste Brief an die Korinther, 337n; MKPS, 1478.

441 A, Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 273.

442 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian. Wstep. Przeklad z oryginatu. Ko-
mentarz (NKB NT VII), Czgstochowa 2009, 568; P. O’Callaghan, Christ Our
Hope. An Introduction to Eschatology, Washington 2011, 289-291, 307n.

443 Greckie sofos znaczy przede wszystkim ,zreczny”, ,umiejetny”, a dopie-
ro w drugim znaczeniu ,madry”. Madros¢ grecka opierata si¢ na dziatalnosci
praktycznej, dlatego przymiotnik ten do korica pozostal okresleniem sprawnych
rzemie$lnikéw i artystow. Rzeczownik architékton w Nowym Testamencie jest
hapaxlegomenon (E. Dabrowski, Listy do Koryntian, 167).
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dy jednak baczy na to, jak buduje. Fundamentu bowiem nikt nie
moze polozy¢ innego, jak ten, ktéry jest polozony, a ktérym jest
Jezus Chrystus. I tak jak kto$ na tym fundamencie buduje: ze zlota,
ze srebra, z drogich kamieni, z drewna, z trawy lub ze stomy, tak tez
jawne si¢ stanie dzielo kazdego: odsloni je dzien [Pariski]***; okaze
sic bowiem w ogniu, ktéry je wyprobuje, jakie jest. Ten, ktérego
budowla wzniesiona na fundamencie przetrwa, otrzyma zaplate; ten
za$, ktérego dzielo splonie, poniesie szkode: sam wprawdzie ocaleje,
lecz tak jakby przez ogien” (1 Kor 3, 10-15).

Sw. Pawel postuguje sie tutaj metaforg z dziedziny budownic-
twa, ktéra odnosi do pracy apostolskiej. Fundamentem budowli Bo-
zej — alegoria wspolnoty wiernych — jest Jezus Chrystus (zob. takze
Ef2,20; 1P 2,4-8; 1 Hen 90, 29; Jub 1, 17n) i na Nim powinna si¢
wznosi¢ wszelka budowa. Apostol, ktéry zaplanowal budowle i za-
lozyl fundament, przyréwnany jest do architekta, zas pracownicy
Ewangelii, ktérzy po nim pracuja — do budowniczych. Rézne mate-
riaty budowlane** symbolizujg réznorakie — pod wzgledem wartosci
duchowej — wktady, jakie poszczegdlni glosiciele wnoszg do dzialal-
nosci apostolskiej**¢. Pawel wyjasnia istote¢ oraz prawdziwg wartos¢
prac apostolskich. Ot6z jest ona stuzba. Odpowiedzialnos¢ za te
prace jest ogromna. Dzielo kazdego wyprébuje ,,ogien w dniu Pan-
skim” (1 Kor 3, 13). Budowle wzniesione z materialéw odpornych
na dzialanie ,ognia” przetrwaja t¢ prébe, a budowniczych czeka na-
groda (1 Kor 3, 14). To za$ dzielo, ktére trwaloscig i szlachetnoscia

444 Nawias kwadratowy w przekladzie BT zamyka wyrazy, ktérych nie
ma co prawda w tekscie biblijnym, lecz s3 one niezbedne w tlumaczeniu ze
wzgledu na sens.

445 Apostol wylicza tu az sze$¢ odmian budulca: zloto, srebro, drogie ka-
mienie, drzewo, trawa, stoma. Trzy pierwsze (bardziej szlachetne i trwale) sg
odporne na dziatanie ognia, podczas gdy trzy nastgpne (mniej wartosciowe)
sg latwo zniszczalne. Niepalne materialy budowlane wymienione przez Pawla
przywoluja rodzaje materialéw uzytych do budowy $wiatyni zydowskiej (1 Krn
22, 14-16; 29, 2; 2 Krn 3, 6; por. Wj 25, 3-7; 31, 4n; 35, 32n) (R.F. Collins, First
Corinthians (SP 7), red. D.J. Harrington, Collegeville 1999, 150).

446 E. Dabrowski, Listy do Koryntian, 167.
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nie harmonizowalo z fundamentem — z Chrystusem, ,splonie”. Sam
jednak budowniczy mimo wszystko bedzie zbawiony — ,ocaleje”,
ale przedtem poniesie kar¢ czasows ,jakby przez ogien” (1 Kor 3,
15)*7. Tak wiec za dobrze wykonane dzielo (calkowite oddanie si¢
misji nauczania) przyobiecana jest stuszna nagroda. W perspektywie
eschatologicznej jest nig zbawienie wieczne (por. 1 Kor 4, 5; 2 Kor
5, 10). Natomiast za ,pélapostolat”, hipokryzje wobec nauczanych
czeka ,,apostola” wprawdzie nie wieczne potepienie, lecz dotkliwa
préba ognia. Wiersz 1 Kor 3, 15 ze wzgledu na eschatologiczny kon-
tekst — na to wskazuja elementy opisu takie jak: ,dzien [Panskil”,
»ogien” teofanii — stanowi aluzj¢ do istnienia jakiego$ okresu przej-
$ciowego dzielgcego wymiar kary od osiagnigcia zbawienia**.

Samo wyrazenie (z rodzajnikiem!) Aé hémeéra, ,dzien”, ktérym
postuguje si¢ Pawet w 1 Kor 3, 13 — podobnie jak w Rz 13, 12;
1 Tes 5, 4; Hbr 10, 25 — bez dodania: &yriou (zob. 1 Tes 5, 2) albo
kriseds (zob. Mt 12, 36) lub ekeiné (zob. 2 Tes 1, 10; 2 Tm 1, 12. 18;
4, 8), oznacza tutaj dzien sadu, ,dzien Pariski™*. Mamy tu do czy-
nienia ze skrétem symbolicznego, powszechnie znanego okreslenia
héméra kyriou. Termin ten jest pochodzenia starotestamentalnego.
W judaizmie pézniejszym od czaséw Amosa (Am 5, 18-20; 8, 2n)
czgsto byl uzywany przez prorokéw (np. spotykamy go u Iz 2, 12;
Mi 5, 9-14; So 1, 14-18; Jr 46, 10; J1 1, 15n; 2, 1n; 3, 1n: jom jhwh
(“donay), ,dzieri Jahwe” (Pariski))*°.

He héméra toil kyriou, ,dzien Panski” dla sw. Pawla — to zawsze
»dziert Chrystusa”, niezaleznie od tego, czy Apostol uzywa w swo-
ich listach formuly dlugiej: ,dzier Pana naszego Jezusa Chrystusa”
(1 Kor 1, 8), wzglednie ,dzien naszego Pana Jezusa” (2 Kor 1, 14),
albo ,dzien Chrystusa” (Flp 1, 6. 10; 2, 16), czy ,dzien Panski”
(1Kor5,5;1Tes 5, 2; 2 Tes 2, 2), czy tylko ,dzien” (Rz 2, 16; 1 Kor

447 1. Stepient, Nauka sw. Pawla o smierci, 288n.

448 E. Dabrowski, Listy do Koryntian, 172.

449 Whulgata sprecyzowala to sformulowanie, ttumaczac w tym miejscu: dies
Domini, ,dzien Panski” (1 Kor 3, 13).

40 E. Dabrowski, Listy do Koryntian, 168.
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3, 13; 1 Tes 5, 4). Oznacza on dzieni przyjscia Chrystusa na koricu
swiata (1 Tes 5, 2; 2 Tes 2, 2), paruzje z jej elementem sktadowym
sadu nad niewiernymi i nad wierzacymi (1 Kor 1, 8; Flp 1, 6. 10),
dzien gniewu dla bezboznych a chwaly dla bogobojnych. W tym
tez znaczeniu uzywa Pawel tego terminu w 1 Kor 3, 13!, | Dzien
Panski” oznacza zawsze w jego pismach paruzj¢ Chrystusa z nie-
odlacznym od niej sadem ostatecznym (por. Rz 2, 16; 1 Kor 1, 8;
4,5; 2 Tes 1, 7-10)*2.

Sw. Pawet nie wiedzial, kiedy ,dzient Pariski” przyjdzie (1 Tes
5, 1-6), ale pragnal paruzji i nie wykluczal, ze moze ona nastapi¢
jeszeze za jego zycia (1 Tes 4, 17; 1 Kor 15, 51)*3. W dniu paruzji
stanie réwniez problem oczyszczenia tych, ktérzy posiadajg lekkie
winy, zanim na zawsze zjednocza si¢ z Panem. I Apostot to wlasnie
podkresla w tekscie 1 Kor 3, 10-15. Ukazana jest w nim idea kary
przejsciowej, idea oczyszczenia tych, ktérzy na potepienie nie zastu-
zyli. Apostol laczy tutaj t¢ karg przejsciowa z paruzja, uwzglednia-
jac ewentualnos$¢, ze jej doczeka. Nie znaczy to jednak, ze wedlug
nauki Pawla to oczyszczenie moze mie¢ miejsce wylacznie w ,,dniu
Panskim”. Przekonanie Apostota o mozliwosci ,bycia z Chrystu-
sem” zaraz po $mierci (Flp 1, 23; 2 Kor 5, 8) suponuje to oczysz-
czenie i przed paruzjg. Interpretacja powyzsza 1 Kor 3, 10-15 nie
umniejsza wcale znaczenia tego tekstu dla odtworzenia nauki Pawla
o karze przejsciowej dla wierzacych, ktérag w teologii katolickiej na-
zywamy czy$écem®*.

Sw. Pawel, utrwalajac wizje ,dnia Parskiego” w wierszu 1 Kor
3, 13, méwi o jego ,objawieniu sic w ogniu” (por. Iz 66, 15; 2 Tes
1, 8). Tekst grecki uzywa (w przeciwieristwie do Wulgaty: revelabi-

41 R.A. Horsley, 1 Corinthians (ANTC), Nashville 1998, 65.

42 A.C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians (NIGTC), Grand
Rapids 2000, 313.

453 Apostot dopuszczal réwniez mysl, ze moze umrze¢ wezesniej (2 Kor
5,3; Flp 1, 23).

454 J. Stepien, Nauka sw. Pawla o Smierci, 289n.



138 Rozdzial IT

tur, ,objawi si¢” oraz polskich przektadow Pisma Swietego®*) cza-
su praesens, ktéry mozna uznal za praesens propheticum, okreslajace
takt niewatpliwy, jakby juz obecny w oczach wizjonera, proroka: en
pyri apokalyjptetai, ;w ogniu jest objawiane”. Przyimek en wskazuje,
ze objawienie dokona si¢ jak gdyby w glebi ognia, ze cale uniwer-
sum bedzie spowite ptomieniami. Ow ,ogieri dnia” bedzie ogniem
palacym, poddajacym prébie wartos$é i trwalos¢ wszystkiego, czego
dotknie**. Zatem ogieri w 1 Kor 3, 13 nie tylko ,objawia”, on takze
,probuje™’.

Préba ognia zdaje si¢ by¢ aluzja do sadu Bozego — sad Bozy na-
stapi ,w ogniu”. Obraz ten pojawia si¢ w przedstawieniach prorockich
i apokaliptycznych sadu Bozego w Starym Testamencie: ,zostaniesz
nawiedzone [miasto Ariel — Jeruzalem]*® przez Pana Zastgpéw gro-
mem, wstrzgsami i wielkim hukiem, huraganem, burzg i plomienia-
mi trawigcego ognia” (Iz 29, 6); ,Bo Pan sadu dokonuje ogniem” (I1z
66, 16); ,Bo oto nadchodzi dzieri palacy jak piec, a wszyscy pyszni
i wszyscy czynigcy nieprawos$¢ beda stoma, wiec spali ich ten nad-
chodzacy dzier, méwi Pan Zastgpéw, tak ze nie pozostawi po nich
ani korzenia, ani gatazki” (Ml 3, 19). Podobnie w 2 Tes 1, 8 czytamy
zapowiedz, ze w dniu objawienia Chrystus zstapi z nieba ,w plomie-
niach ognia (en pyri flogds), wymierzajac kare tym, ktérzy Boga nie
uznajg i nie sg postuszni Ewangelii Pana naszego, Jezusa”.

Istnieje jednak réznica w funkeji ognia. W obrazach apoka-
liptycznych i prorockich jest on symbolem sgdu Bozego. W 1 Kor
3, 10-15 chodzi natomiast o znak préby jakosci wykonanej pra-

455 BP, BT, SP stosujg czas przyszly zamiast terazniejszego.

456 E. Dabrowski, Listy do Koryntian, 168.

7 G.D. Fee, The First Epistle to the Corinthians (NICNT), Grand Rapids
1987, 142.

48 Symboliczna nazwa ,Ariel” (Iz 29, 1n) stanowi poetycki odpowiednik
do Jerozolimy. Okreslenie nawiazuje do oftarza Jahwe w Swiatyni Jerozolimskiej,
na ktérym spalano ofiary (,palenisko oltarza” — Ez 43,15n) i stale podtrzymywa-
no ogien (Iz 31, 9) (J.J.M. Roberts, Ariel, w: The Harper Collins Bible Dictiona-
ry, red. PJ. Achtemeier, San Francisco 19967, 69; J.H. Walton, V.H. Matthews,
MMW. Chavals, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej (PSB 24),
red. wyd. polskiego W. Chrostowski, thum. Z. Kosciuk, Warszawa 2005, 705).
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cy*®’. Funkcja ognia jest tu oddzielenie dzieta wartosciowego od

bezwartosciowego. Ogieri wspomniany przez Pawla oddziela, war-
tosciowuje, ale nie jest narzedziem kary wiecznej (symbolem po-
tepienia). Metafora ognia jako préby jakosci (a zarazem elementu
oczyszczenia metali) obecna jest réwniez w tradycji biblijnej: ,Dla
srebra — tygiel, dla zlota — piec, a dla serc probierzem jest Jahwe”
(Prz 17, 3); ,Dla srebra tygiel, dla zlota piec, dla czlowieka usta, co
chwalg” (Prz 27, 21); ,Oto Ja wysle aniota mego, aby przygotowal
droge przede Mng, a potem nagle przybedzie do swej $wiatyni Pan,
ktérego wy oczekujecie, i Aniol Przymierza, ktérego pragniecie.
Oto nadejdzie, méwi Pan Zastepéw. Ale kto przetrwa dzieri Jego
nadejscia i kto si¢ ostoi, gdy [On] si¢ ukaze? Albowiem On jest jak
ogieni zlotnika i jak Tug farbiarzy” (M1 3, 1n)*°. Podobnie jak ogien
jest miernikiem prawdziwego zlota i srebra, a takze usuwa ich zanie-
czyszczenia, tak Pan dokona oczyszczenia ,w dniu Pafiskim”.
Biblijna teologia ,,prébowania w ogniu” lub ,,0czyszczania
ogniem” zaczerpnieta przez Apostola Pawla w 1 Kor 3, 10-15
wskazuje ostatecznie na motyw ,ocalenia [zbawienia] przez ogier”
z ogolnej zaglady (1 Kor 3, 15). Zwrot sodzesthai*® hos dia pyrds,
yocale¢ przez ogien” przypomina teksty prorokéw: ,Spustoszyltem
was, jak podczas Bozego spustoszenia Sodomy i Gomory; staliscie
si¢ jak glownia wyciagnieta z ognia” (Am 4, 11); ,Czyz nie jest on
[Jozue] niby glownia wyciagnieta z pozogi?” (Za 3, 2)*2. W histo-
rii egzegezy, takze przez wspélczesnych egzegetéw, sformulowanie

49 M. Rosik, Eschatologia, w: Listy Pawlowe, Katolickie i List do Hebrajczy-
k6w (BB TNT III), red. M. Rosik, Wroctaw 2008, 304.

460 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, 174n. Obraz ognia jako symbolu
préby i oczyszczenia pojawia si¢ bardzo czesto w ST (Ps 17, 3; 66, 10; Syr 2, 5; 1z
48,10; Dn 12, 10; Za 13, 9; M1 3, 3), réwniezw NT (1 P 1, 7; 4, 12).

461 Czasownik s6(i)dz6 wystepuje zawsze w pismach Pawlowych w jego pet-
nym soteriologicznym znaczeniu (Rz 5, 9. 10; 8, 24; 9, 27; 10, 9. 13; 11, 14. 26;
1Kor1,18.21;5,5;7,16; 9, 22; 10, 33; 15, 2; 2 Kor 2, 15; 1 Tes 2, 16) (C.K. Bar-
rett, A Commentary on the First Epistle to the Corinthians (HNTC), New York
1968, 89).

462 1. Morris, The First Epistle of Paul to the Corinthians. An Introduction and
Commentary (TNTC), Grand Rapids 19852, 66.
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Pawlowe: ,ocaleje [bedzie zbawiony], lecz tak jakby przez ogien”
(1 Kor 3, 15) czgsto jest interpretowane w sensie kary przejsciowej,
po ktérej odbyciu dopiero dostapi zbawienia*®. Sentencja ta, ze
wzgledu na eschatologiczny kontekst calego wiersza, jest metafo-
ra ognia jako oczyszczajacego elementu sadu Bozego i moze stuzy¢
jako argument Nowego Testamentu za koncepcja czy$éca rozumia-
nego jako stan o charakterze czasowym (posrednim), przygotowuja-
cym wiernych do wejscia do nieba*®*.

463 E. Dabrowski, Listy do Koryntian, 171n.
464 G.D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 144.
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NOWY TESTAMENT
O SYTUACJI WIERZACYCH
PO PARUZJI CHRYSTUSA

Wierzacy zaraz po $mierci, jeszcze przed paruzja, dzigki
Chrystusowi wchodza swoja dusza w sytuacj¢ zbawienia. Pelne
wejscie w sytuacje wiecznosci nastapi jednak w dniu przyjscia
Pana na ziemie na konicu czaséw. Przyjscie to 1aczy $cisle ze soba
koniec $wiata, zmartwychwstanie cial i sad ostateczny nad $§wia-
tem. Wéwczas wierni zostang przeznaczeni do zycia w niebie,
w krélestwie Boga.

1. Paruzja Chrystusa — dzien przyjscia Pana
na konicu czaséw

Grecki termin Aé parousia posiada dwa zasadnicze znaczenia:
1) ,przybycie”, ktére ma na celu: 2) ,obecno$¢™®. W hellenizmie
(u Grekéw) termin ten oznaczal przybycie kréla, cesarza lub wyz-
szego urzednika panstwa. Mial réwniez zastosowanie religijne.
Okre$lano nim obecno$¢ béstwa, zwlaszcza przy réznych miste-
riach kultu religijnego*®®. W teologii Nowego Testamentu stal si¢
natomiast pojeciem technicznym okreslajacym ostateczne przyj-
$cie Chrystusa u kresu ziemskich dziejéw (Mt 24, 3. 27. 37. 39;

465 T, Friberg, B. Friberg, N.F. Miller, Analytical Lexicon of the Greek New
Testament, IV, Grand Rapids 2000, 302.
466 A Oepke, mapovoia, wapeyu, w: TDNT V, 858-860.
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1Tes 2,19; 3,13; 4, 15;5,23; 2 Tes 2,1.8.9; Jk 5, 7. 8; 2 P 1, 16;
3,4.12;1] 2, 28)%".

Paruzja Chrystusa jest zwigzana ze starotestamentalng idea
»Dnia Jahwe”, ktéra ma warto$¢ ambiwalentna: dzielt 6w przynosi
zbawienie sprawiedliwym (So 3, 12-17; Za 12, 4n), lecz grzesz-
nikom — nieszczeécie (Iz 13, 9. 11; Am 5, 18nn). ,Dzien Jahwe”
w Nowym Testamencie doznaje swoistej transpozycji, stajac si¢
,dniem Pana naszego Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1, 8) — paruzja*ss.
Kontynuujac starotestamentowe okreslenia ,Dnia Jahwe”, Nowy
Testament okresla dzien paruzji jako ekeiné he heméra, ,6w dzied”
(Mk 13,32; £k 17,31; 1 Kor 3, 13; 1 Tes 5, 4; 2 Tm 1, 12. 18; 4, 8;
por. Iz 24, 21; Am 9, 11), hé toii theoii héméra, ,dzierr Bozy” (2 P
3, 12; por. 1z 13, 9-13), czy tez hé héméra toii kyriou, ,dzien Parni-
ski” (1 Kor 5, 5; 1 Tes 5, 2; 2 Tes 2, 2; 2 P 3, 10; por. So 1, 14-18;
M1 4, 5n)*”. Paruzja oznacza takie przybycie i obecnosé Chrystu-
sa w ostatecznym i do korica ujawnionym rezultacie historii zba-
wienia i §wiata, ktére beda zbawcze i uszczesliwiajace, polaczone
z pozostaniem na zawsze z wiernymi (Mt 24, 3. 27. 37n; 1 Kor

467 W. Barclay, New Testament Words, Philadelphia 1974, 223; R.H. Hiers,
Parousia, w: The Harper Collins Bible Dictionary, red. P.]J. Achtemeier, San
Francisco 19962, 807n; C. Rowland, Parousia, w: The Anchor Bible Dictionary,
red. D.N. Freedman, V, New York 1992, 166.

468 T.M. Dabek, Biblia o koricu swiata, Krakéw 2011, 57; J. Ratzinger,
Eschatologia — Smierc i Zycie wieczne, ttum. M. Wectawski, Poznan 19842,
220n.

469 Synonimami ostatecznego przyjécia Pana w Nowym Testamencie sg
jeszcze sformulowania: Aé hémera toi Iesoi, ,dzien Jezusa” (2 Kor 1, 14), hé heméra
toii Christoi, ,dzien Chrystusa” (Flp 1, 6. 10; 2, 16), w najpelniejszej postaci for-
mula bé heméra toii kyriou hemon Iesoi Christoil, ,dzieni Pana naszego Jezusa Chry-
stusa” (1 Kor 1, 8), hé héméra toii hioii anthropou, ,dzien Syna Czlowieczego” (Ek
17, 24), bé epifancias, ,ukazanie si¢”, ,objawienie si¢” (1 Tm 6, 14; 2 Tm 4, 1. 8;
Tt 2, 13. Oryginalng form¢ mamy w 2 Tes 2, 8, gdzie polaczone sa obydwa
wyrazenia ,epifania” i ,paruzja’), hé apokdlypsis, ,objawienie si¢” (1 Kor 1, 7;
2Tes 1,7, 1P 1,7 13; 4, 13), hé héméra episkopés, ,dziert nawiedzenia” (1 P
2,12), hé heméra orges, ,dzien gniewu” (Rz 2, 5), hé heméra krisess, ,dzier sadu”

(Mt 12,36;2P2,9).
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15, 23; 1 Tes 2, 19; 3, 13; 4, 15; 5, 23; 2 Tes 2, 1. 8; Jk 5, 7n; 2 P
1,16; 3,4.12; 1] 2, 28)*7.

»2Dzien Pariski” ma by¢ wydarzeniem, ktére nastapi niespodzie-
wanie. Ewangelisci przekazujg nam, ze Chrystus Pan okryl tajem-
nicg dat¢ swego chwalebnego przyjscia, oswiadczajac, ze czas pa-
ruzji znany jest wylacznie Bogu: ,Lecz o dniu owym lub godzinie
nikt nie wie, ani aniolowie w niebie, ani Syn, tylko Ojciec” (Mk
13, 32; par. Mt 24, 36; por. Dz 1, 7). Sw. Pawel, podejmujac wypo-
wiedz Jezusa odnosnie nieokreslonej daty Jego ostatecznego przyj-
$cia, pisze wyraznie Tesaloniczanom: ,Nie potrzeba wam, bracia,
pisa¢ o czasach i chwilach, sami bowiem dokladnie wiecie, ze dzien
Panski przyjdzie tak jak zlodziej w nocy. Kiedy bowiem beda mé-
wié: Pokéj i bezpieczenstwo — tak niespodzianie przyjdzie na nich
zaglada, jak béle na brzemienng, i nie umkng” (1 Tes 5, 1-3; por. Mt
24, 43). Trzeba wigc czuwaé nieustannie, bo dziern Panski przyjs¢
moze w kazdej chwili (1 Tes 5, 6; por. Mt 24, 42). Apostot wzywa
do czujnosci wszystkich chrzescijan, nazywajac ich ,synami $wia-
tlosci i synami dnia” (1 Tes 5, 5%), 1 jako racj¢ podaje wlaénie to, ze
»dzien Panski” przyjdzie nagle, niespodziewanie dla wszystkich, nie
wylaczajac nikogo*”!. ,Dzieni Pariski”, ktéry nadejdzie jako ,zlodziej
wnocy” (1 Tes 5, 2), bedzie czasem wiecznego potepienia (,zagtady”
— 1 Tes 5, 3) niewiernych, ,synéw nocy i ciemnosci” (1 Kor 5, 5%).
Jednoczesnie bedzie czasem zbawienia wierzacych: ,My za$, ktérzy
do dnia nalezymy, badzmy trzezwi, przyodziani w pancerz wiary
i milosci oraz w helm nadziei zbawienia. Poniewaz nie przeznaczyl
nas Bég [na to, aby$my zastuzyli] na gniew, ale na osiagniecie zba-
wienia przez Pana naszego, Jezusa Chrystusa, ktéry za nas umarl,
aby$my — zywi czy umarli — razem z Nim zyli” (1 Tes 5, 8-10).

Podobnie naucza $w. Pawel Koryntian, ze Chrystus przyjdzie
,w jednym momencie, w mgnieniu oka, na dZwiek ostatniej traby”

470 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu (MT 54), Krakéw 2007,
35-40; J. Kozyra, Aspekty teologiczne paruzji Chrystusa w 1 Kor 15, SSHT 10
(1977), 23.

471 ]. Stepien, Czas paruzji w listach sw. Pawla, RBL 14.3-4 (1961), 293.
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(1 Kor 15, 52). Sygnat traby, ten znak Bozej interwencji eschatolo-
gicznej, pojawia si¢ we wszystkich opisach paruzji (Mt 24, 31; 1 Tes
4, 16; 1 Kor 15, 52; Ap 11, 15-18; por. Wj 19, 16; Iz 27, 13)*2.
Do paruzji nawigzuja réwniez sentencje takie jak ,czas jest krot-
ki” (1 Kor 7, 29) oraz ,przemija bowiem postaé tego $wiata” (1 Kor
7, 31). Za ich pomoca uswiadamia Apostol, iz chrzescijanie zyja
w czasach eschatologicznych, a wigc w perspektywie powtdérnego
przyjscia Chrystusa i korica obecnego $wiata**.

Nowy Testament ukazuje, ze dzien paruzji Chrystusa bedzie
otoczony chwala przez Boga: ,Albowiem Syn Czlowieczy przyjdzie
w chwale Ojca swego razem z aniotami swoimi” (Mt 16, 27; par. Mk
8, 38; £k 9, 26). Przybedzie On ,na oblokach niebieskich z wielka
moca i chwaly” (Mt 24, 30; 26, 64; por. Dn 7, 13n). Wzmianka
o oblokach nawigzuje do Starego Testamentu, gdzie oblok wystepu-
je jako znak teofanii — jest on miejscem przebywania Boga (zob. Wj
13, 22; 19, 16; 34, 5; Kpt 16, 2; 1 K1l 8, 10n; 2 Mch 2, 8; Ps 18, 12;
97, 2; 104, 3; 12 19, 1; Jr 4, 13; Ez 1, 4; 10, 3n)*”. Paruzji Chrystu-
sa beda towarzyszyly zastepy aniotéw (Mt 16, 27; 2 Tes 1, 7) oraz
swieci (1 Tes 3, 13)*°.

Zapowiedzi powtdérnego przyjécia Chrystusa na ziemi¢ wy-
stepuja niemal we wszystkich pismach nowotestamentalnych.
W Ewangeliach synoptycznych gléwnym zrédlem informacji o pa-
ruzji jest tzw. mowa eschatologiczna Jezusa (Mk 13 wraz z paralelami:

472 KPNT, 761.

473 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian. Witep. Przeklad z oryginatu. Ko-
mentarz (NKB NT VII), Czestochowa 2009, 565n.

474 Zob. przyp. 1 Kor 7, 29 do BP.

475 J. Homerski, Fwangelia wedtug sw. Mateusza. Wstgp. Przektad z orygina-
tu. Komentarz (PSNT 111, 1), Poznan—-Warszawa 1979, 315.

476 Hdgioi, ,$wieci” asystujacy Chrystusowi podczas paruzji, o ktérych
mowa w 1 Tes 3, 13, mogg to by¢ zaréwno zbawieni, triumfujacy z Chrystusem
w dniu ostatecznym, ktérzy odeszli z tego $wiata przed ,dniem Panskim”, jak
i aniolowie (G. Milligan, Sz Paul’s Epistles to the Thessalonians. The Greek Text with
Introduction and Notes, London 1908, 45; L. Morris, The First and Second Epistles
to the Thessalonians (NICNT), Grand Rapids 19912, 111n; F.F. Bruce, 7 & 2 Thes-
salonians (WBC 45), Waco 1982, 73n).
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Mt 24, 23-31; £k 21, 25-28). Zasadniczy opis paruzji (Mk 13, 24-27;
par. Mt 24, 29-31; £k 21, 25-28) jest wzorowany na proroctwach
starotestamentalnych i wyrazony apokaliptycznym jezykiem. Po-
zwala on wyrézni¢ trzy istotne czesci eschatologii biblijnej: wyda-
rzenia kosmiczne (Mk 13, 24n par.), ukazanie si¢ ,,Syna Czlowie-
czego” (Mk 13, 26 par.), zgromadzenie wybranych przez Chrystusa
(Mk 13, 27 par.)*".

Ostateczne przyjscie Chrystusa bedzie powszechne i zauwazalne.
Obejmie swym zasiegiem caly kosmos. ,Syn Czlowieczy” ukaze si¢
posréd znakéw kosmicznych: ,storice si¢ zaémi i ksiezyc nie da swego
blasku. Gwiazdy beda spadac z nieba i moce na niebie zostang wstrzg-
$nigte” (Mk 13 , 24n par.; por. Iz 13, 10; 34, 4; Ez 32, 7n; J1 2, 10;
3, 3n; Am 8, 9; Dz 2, 20; Ap 6, 12-14; 8, 12; 9, 2)*’8. Przyjdzie On
,w oblokach z wielka mocg i chwaly” (Mk 13, 26 par.; por. Dn 7, 13;
Mt 10, 23; Mk 8, 38; 14, 62° 1 Tes 4, 13-18) i ,zgromadzi swoich
wybranych” z calego swiata (Mk 13, 27 par.; por. 1z 27, 12n; Za 8, 7n).

Ukazanie si¢ ,Syna Czlowieczego” przypomina wizj¢ z Ksiegi
Daniela. W proroczym widzeniu Daniela (7, 13n) owa tajemnicza
posta¢ niebieska zostaje wprowadzona przed tron Najwyzszego,
ktéry przekazuje jej wladze nad swiatem. W Ewangeliach tytultem
»oyn Czlowieczy” okresla siebie Jezus najczesciej. Powolujac sie na
wizje Dn, pragnie wskaza¢, ze On jest tym Synem Czlowieczym,
ktéry w mysl stéw Dn 7, 14 otrzymuje od Boga pelnie wladzy i przy
paruzji objawi si¢ jako pelnomocny wiadca i zarazem se¢dzia, aby
wiernych zgromadzi¢ wokét siebie*’’. Nawigzujac do proroctwa Dn,
odkrywa prawdziwy sens okreslenia ,Syn Czlowieczy™ réwnosé
z Bogiem, udzial w Jego wtadzy, do ktérego ma prawo jako Bég
ijednoczesnie czlowiek w swojej ludzkiej naturze. W takim znacze-

477 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 60, 64-66.

478 Obrazy te oparte s3 na starozytnej koncepcji $wiata i maja za zadanie
podkresli¢ kosmiczny, uniwersalny i wstrzasajacy charakter paruzji Chrystusa
(H. Langkammer, Zycie po smierci. Eschatologia Starego i Nowego Testamentu, Lu-
blin 2004, 180).

479 H. Langkammer, Ewangelia wedfug sw. Marka. Wstgp. Przeklad z orygi-
natu. Komentarz (PSNT 111, 2), Pozna-Warszawa 1977, 301n.

10 — Perspektywa eschatologiczna...
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niu wielokrotnie méwi o swoim powtérnym, chwalebnym przyjsciu
jako eschatologiczny Syn Czlowieczy (Mt 16, 27n; 19, 28; 24, 23-31.
36-44; 25, 31; 26, 64; Mk 8, 38; 13, 26; 14, 62; £k 9, 26; 12, 8n. 40;
17, 22-30; 21, 27. 36; 22, 29n. 69)*°,

Opis paruzji podany przez synoptykéw uwypukla obecnosé
anioléw oraz ich funkcje. Syn Czlowieczy wysle swoich aniotéw ce-
lem zwolania wiernych ze wszystkich stron $wiata (Mk 13, 27; par.
Mt 24, 31). Zaczerpnigty ze Starego Testamentu motyw zgroma-
dzenia wybranych (Pwt 30, 4; 1z 27, 12n; Ez 34, 12nn; 39, 27; Za
8, 7n)*! nabiera tu szczegdlnej wymowy ze wzgledu na zniszczenie
$wiatyni*®?. W Starym Przymierzu Jahwe gromadzi jego wybrany lud
w $wiatyni Jerozolimskiej, natomiast w Nowym Przymierzu Chry-
stus gromadzi wokoét siebie wiernych w obecnym Zyciu oraz wybra-
nych w dniu ostatecznym (por. Mt 23, 37; £k 13, 34; ] 11, 52).

Powtérne przyjscie Chrystusa Ewangelista Mateusz (Mt
24, 29-31) przedstawia obszerniej anizeli Marek (Mk 13, 24-27).
Przed pojawieniem si¢ Syna Czlowieczego ukaze si¢ na niebie Jego
znak (Mt 24, 30; por. Mt 24, 3). ,Znak Syna Czlowieczego” (Mt
24, 30) ma rézne wyjasnienia. Ojcowie Kosciota (np. sw. Hiero-
nim) widzieli tu krzyz Chrystusa ukazujacy si¢ na niebie*®*. Mozna
widzie¢ wyjasnienie kilka wierszy weczesniej: ,,Albowiem jak bly-
skawica zablys$nie na wschodzie, a ja$nieje az na zachodzie, tak be-
dzie z przyjsciem Syna Czlowieczego” (Mt 24, 27; por. Lk 17, 24).
Moze réwniez chodzi¢ o samo przyjscie chwalebnego, zmar-
twychwstalego i wywyzszonego Chrystusa (Mt 12, 38-40; 16, 4;

480 T.M. Dabek, Biblia o koricu swiata, 62-65.

481 W Zzadnym jednak tekscie starotestamentalnym zgromadzenia owego
nie dokonuje Syn Cztowieczy (D.]. Harrington, Fwangelia wedlug swigtego Mar-
ka, w: KKB, 1026).

482 Zapowiedz ponownego przyjscia Jezusa w Mk 13, 24-27 i par. wiaze si¢
z wezeéniejszym opisem zburzenia §wiatyni Jerozolimskiej (Mk 13, 1-4; par. Mt
24, 1-3; £k 21, 5-7). Dla Starego Testamentu juz samo zniszczenie Jerozolimy
i $wiatyni bylo ,dniem Pariskim” (zob. Iz 3, 1-8. 16-26; Jr 7, 14; 26, 6; Mi 3, 12
irozdz. 4).

483 Hieronim ze Strydonu, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza

(ZMT 46), ttum. J. Korczak, Krakéw 2008, 175.
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tk 11, 16. 29-32)*4.  Na niebie znak Syna Czlowieczego” (Mt 24, 30)
bedzie sygnalem do zgromadzenia wiernych (por. Iz 11, 10-12)%.

W Mateuszowym opisie pojawia si¢ wzmianka o ,aniolach
z trabg o glosie poteznym” (dosl. meta salpingos megales, ,z wiel-
ka trabg”), ktérej dzwieki zgromadzg wszystkich wybranych (Mt
24, 31; por. 1 Tes 4, 16n; 1 Kor 15, 52 oraz opisy dnia Jahwe w ST:
12 27,13; J12, 1-17). W Starym Testamencie glos traby obwieszczat
wstapienie na tron nowego kréla (2 Sm 15, 10; 1 Krl 1, 34. 39; 2 K1l
9, 13; 11, 12. 14) i stuzyt do zwolywania ludu Bozego (Lb 10, 2n).
Traby w zydowskiej tradycji miaty stuzy¢ do zgromadzenia Izra-
ela w dniu ostatecznym (Iz 27, 13; J1 2, 1-17). To zgromadzenie na
dzwick traby stalo si¢ wigc naturalnym obrazem eschatologicznego
zwolania wierzacych w Nowym Testamencie (Mt 24, 31; 1 Tes 4,
16n; 1 Kor 15, 52)*%,

Fukaszowa relacja o powtérnym przyjsciu Syna Czlowieczego
(Ek 21, 25-28) wspomina krétko znaki kosmiczne: ,B¢da znaki na stoni-
cu, ksiezycu i gwiazdach” (Ek 21, 25% por. 1z 13, 9-10; Jr 4, 23-26; Ez
32,7;J12,10; 2,31 =3, 4w BT"; Am 8, 9), ,moce niebios zostang
wstrzaéniete” (Ek 21, 26 por. 1z 34, 4;J1 2, 10), a przede wszystkim
poruszenie morza (Ek 21, 25% por. Ps 65, 8; Mdr 5, 22; Mi 1, 3n).
Gwaltowne zmiany zachodzace w stworzonym $wiecie i zagrazajace
w kazdej chwili zyciu czlowieka wywolaja przerazenie, dajac znad
o bliskosci korica obecnego porzadku rzeczy: ,,Ludzie mdle¢ (ewen-
tualnie — umieraé)*’ bedg ze strachu, w oczekiwaniu wydarzen za-
grazajacych ziemi” (Ek 21, 26). Wsréd tych straszliwych zjawisk
pojawi si¢ Syn Czlowieczy w chwale, z krélewska mocg i majestatem
(Ek 21, 27; por. Dn 7, 13n).

Nalezy zauwazy¢, iz w tekstach Marka i Mateusza (Mk 13, 24-27,
Mt 24, 29-31) opis paruzji zaweza perspektywe do wierzacych (nie

484 T .M. Dabek, Biblia o koricu swiata, 88n.

485 MKPS, 1200.

486 C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu
(PSB 16), red. wyd. polskiego K. Bardzki, W. Chrostowski, ttum. Z. Kosciuk,
Warszawa 20007, 66.

487 Zob. przyp. £k 21, 26 do GPNT.
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méwi o losie bezboznych). Lukasz natomiast rozréznia wiernych
i pogan. Gdy ci ostatni ze strachu b¢da mdleli (umierali) w ocze-
kiwaniu wydarzeri ostatecznych, wiernym glosi Jezus pocieche:
»A gdy si¢ to dzia¢ zacznie, nabierzcie ducha i podniescie glowy,
poniewaz zbliza si¢ wasze odkupienie” (Lk 21, 28).

Stowa ,,nabierzcie ducha i podniescie glowy” sa charakterystycz-
ne dla $w. Lukasza. W przeciwienstwie do innych ludzi, wierzacy
nie muszg si¢ obawia¢ znakéw na niebie (por. Jr 10, 2). Powinni ra-
czej widzie¢ w nich poczatek ostatecznego wypelnienia zbawczego
dzieta, ktérego Chrystus dokonal na krzyzu*®. Zjawienie si¢ i widok
Jezusa, a przedtem te znaki, ktére dla wszystkich ludzi beda powo-
dem przerazenia, sygnalizujg jedynie, ze odkupienie jest juz bliskie.
Odkupienie, o ktérym tu mowa, oznacza przede wszystkim zakon-
czenie przesladowari chrzescijan ze strony pogan i wieczng nagrode,
za to, co wycierpieli dla Chrystusa (por. £k 21, 16: ,A wydawac was
beda nawet rodzice i bracia, krewni i przyjaciele i niektérych z was
o $mier¢ przyprawig. I z powodu mojego imienia bedziecie w nie-
nawisci u wszystkich”)*’. Slowa Jezusa o Jego eschatologicznym
przyjsciu (Ek 21, 25-28) sa zatem radosna obietnicg ostatecznego
zbawienia dla swoich wybranych.

Zapowiedz ostatecznej paruzji Chrystusa umieszcza $w. Lukasz
na wstepie Dziejéw Apostolskich*®. Wyraznym stwierdzeniem po-
wrotu Chrystusa na ziemie, a wigc Jego paruzji, sg stowa aniotéw
skierowane do Apostoléw w opisie wniebowstgpienia Jezusa na G6-
rze Oliwnej (Dz 1, 9-11)%": ,Ten Jezus, wzicty od was do nieba,
przyjdzie tak samo, jak widzieliscie Go wstgpujacego do nieba” (Dz
1, 11%). Wyrazenie ,przyjdzie tak samo” wskazuje na podobieristwo

488 MKPS, 1290.

49 F. Gryglewicz, Ewangelia wedfug sw. Lukasza. Wstgp. Przeklad z orygi-
natu. Komentarz (PSNT 111, 3), Poznan—Warszawa 1974, 316.

490 Dzielo jest kontynuacja napisanej przez $w. Lukasza trzeciej Ewangelii
kanonicznej (por. Dz 1, 1-5 z £k 1, 1-4) (J. Jervell, The Theology of the Acts of the
Apostles (NTT), Cambridge 1996, 1-10)

41 Fragment ten przypomina relacj¢ o pochwyceniu Eliasza z 2 Krl 2, 9-12
i Syr 48, 9. 12.
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taczace wniebowstapienie Jezusa z Jego paruzja. Osia poréwnania
zdaje si¢ by¢ przenoszenie postaci na obloku: ,(...) unidst si¢ w ich
obecnosci w gére i oblok zabral Go im sprzed oczu” (Dz 1, 9). Ob-
ok ma réwniez przynies¢ Syna Czlowieczego w dniu Jego przyjscia
(Dn 7, 13n; Mt 24, 30; Mk 13, 26; 14, 62; Lk 21, 27)*2. Powro6t
Jezusa przy koricu dziejéw stanowi wigc niejako przeciwstawny ob-
raz wniebowstgpienia (i odwrotnie). Mozna tu méwi¢ o wzajemnej
zgodnosci w tym znaczeniu, ze pod wplywem apokaliptycznego
obrazu Dn 7, 13 (,,oto na obtokach nieba przybywa jakby Syn Czto-
wieczy”) wyobrazano sobie paruzje Chrystusa wlasnie jako przyjscie
na obtokach (Mt 24, 30; Mk 13, 26; 14, 62; £k 21, 27; 1 Tes 4, 16n;
Ap 1, 7)*5.

Whiebowstapienie i paruzja Chrystusa stanowig ramy okresu,
ktéry jest czasem dawania $wiadectwa i gloszenia zbawienia na ca-
tym $wiecie — ,az po krarice ziemi” (Dz 1, 8). Wydarzenie wniebo-
wstgpienia Jezusa stanowi antycypacje Jego paruzji. Jest wskazaniem,
ze ostateczne zbawienie jeszcze si¢ nie zi$cilo. Wniebowstgpienie
otwiera niebo — Jezus idzie do domu Ojca przygotowaé miejsce dla
wierzacych w Niego (por. J 14, 2), a jednoczesnie stanowi wskaza-
nie, ze paruzji Chrystusa nalezy oczekiwac**.

W zwigzku z paruzja na uwage zasluguja w Dziejach Apostol-
skich stowa $w. Piotra o ,czasach ochlody” i ,odnowieniu wszech-
rzeczy”, zachecajace stuchaczy — Zydéw zgromadzonych w kruz-
ganku Salomona (Dz 3, 11-26) — do pokuty: ,Pokutujcie wiec
i nawréécie sig, aby grzechy wasze zostaly zgtadzone, aby nadeszly
od Pana dni ochlody, aby tez postal wam zapowiedzianego Mesja-
sza, Jezusa, ktérego niebo musi zatrzymac az do czasu odnowienia
wszystkich rzeczy, co od wiekéw przepowiedzial Bég przez usta
swoich §wietych prorokéw” (Dz 3, 19-21). Wedtug Apostola Piotra
pokuta i nawrécenie Zydéw maja przyspieszy¢ przyjscie Chrystusa
(por. 2 P 3, 12), z drugiej strony dzien paruzji opdzniaja grzechy

42 R J. Dillon, Dzieje Apostolskie, w: KKB, 1187.

493 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii (MT 69), thum.
G. Rawski, Krakéw 2011, 199n.

494 Zob. przypis Dz 1, 9-11 do BP.
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ludzkie (Dz 3, 19). Ten element nawrécenia Zydéw (tj. przyjecia
chrzescijanistwa) jako warunek paruzji Mesjasza, Piotr miesci w tej
wielkiej perspektywie, w ktdrej jest miejsce i na gloszenie Ewangelii
wszystkim narodom (Mt 24, 14; 28, 19; Dz 1, 8), i na ich nawréce-
nie z Zydami wlacznie (Mt 23, 38n; Rz 11, 25)*.

Dla bogobojnych drugie przyjscie Pana bedzie ,,czasem ochto-
dy”, tzn. ,subiektywnym szczesciem wiernych po prébach eschato-
logicznych™*. Ponowne przyjscie Mesjasza bedzie poczatkiem od-
nowienia wszystkiego, co stworzone, niemniej do dnia paruzji Jezus
musi pozosta¢ w niebie. Wraz z przyjsciem Pana skoricza si¢ wszelki
ucisk i przesladowania, cierpienie i §mieré (por. Iz 25, 8n; Ap 21, 3n).

Wedlug $w. Pawla paruzja Chrystusa nastapi zgodnie z po-
danym przez Apostola scenariuszem wydarzen eschatologicznych

(1 Tes 4, 16n): Najpierw ,,na hasto” (dost. en kelesismati, ,na rozkaz”

zapewne samego Pana), ,,na glos archaniola™” i ,,na dzwigk traby

Bozej” (por. 12 27,13; J12, 1; So 1, 16; Za 9, 3) zstapi z nieba Pan**®.
Nastepnie powstana ,zmarli w Chrystusie” do eschatologicznego
zycia z Panem (por. 1 Tes 4, 14)*°. Z kolei uczestnikami wiecz-

45 E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz
(PSNT V), Poznati 1961, 254. Powtérne przyjscie Chrystusa zalezy od nawré-
cenia si¢ pogan do Boga oraz Zydéw do Pana, Jezusa uznajac za Pana (por. 2 Kor
3,16; Dz 9, 35).

496 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 68.

497 Moze chodzi¢ o Michala, ,wielkiego aniola”, o ktérym mowa w Dn
12, 1-3. Za taka interpretacja zdaje si¢ przemawia¢ dokladnie ten sam scenariusz
czaséw ostatecznych opisany przez proroka Daniela (Dn 12, 2) i $w. Pawta (1 Tes
4, 16°). W Pismie Swigtym imi¢ Michata Archaniota wystepuje jeszcze tylko
w]Jud 91 Ap 12, 7 (F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 133).

498 Weazystkie te motywy apokaliptyczne (por. Ap 14; 17; 19; 20) wskazujg
na potezne i ostateczne wkroczenie Boga w dzieje $wiata w ich fazie korico-
wej oraz podkreslaja Bozg inicjatywe w nadaniu kierunku biegowi wydarzen
(H. Langkammer, Zycie po smierci, 207; R.F. Collins, Pierwszy List do Tesaloni-
czan, w: KKB, 1428).

499 Apostol Pawel w opisie paruzji w 1 Tes 4, 16n zawegza perspektywe
do wierzacych, akcentujac przy tym, iz $mier¢ cielesna chrzescijan nie moze
zniweczy¢ zwigzku z Chrystusem zyskanym przy chrzcie (por. Rz 8, 38n; Flp
1,21. 23).
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nej chwaly stang si¢ ci wierni, ktérych paruzja zastanie przy zyciu.
Wszyscy razem zostang ,porwani w powietrze, na obloki naprzeciw
Pana”, i z Nim pozostang juz na wieki.

Z tekstu 1 Tes 4, 16n o zabarwieniu apokaliptycznym wyczy-
ta¢ mozna zasadnicza mysl, iz w kwestii paruzji zyjacy wierzacy sa
zréwnani z ,umarlymi w Chrystusie”. Jedni i drudzy po ponownym
przyjéciu Chrystusa na ziemi¢ beda na zawsze zlaczeni z Panem®®.
Paruzja oznacza dla $w. Pawla ostateczne i pelne urzeczywistnienie
zwigzku wiernych: czy to umarlych, czy zyjacych z Panem. Paruzja
stanowi dopelnienie egzystencji chrzescijariskiej®®.

Obraz paruzji 1 Tes czg$ciowo powtarzaja i czgsciowo uzupel-
niajg dwie Pawlowe wypowiedzi 1 Kor 15, 20-28 i 50-57. Ukazu-
ja one eschatologiczny triumf i ostateczne zwyciestwo Chrystusa
w dniu Jego powtérnego przyjscia. W momencie paruzji Chrystusa
— u kresu czaséw — wszyscy, ktérzy do Niego naleza, ,beda ozy-
wieni” (1 Kor 15, 23). Nadejscie Jezusa w chwale bedzie oznacza-
lo zniszczenie wszelkiego panowania (archen), wladzy (cksousian)
i mocy (dynamin) (1 Kor 15, 245°%2. Absolutne krélowanie Chrystu-
sa objawi sie przede wszystkim w Jego triumfie nad $miercig: ,Jako
ostatni wrég, zostanie pokonana $mier¢” (1 Kor 15, 26; por. 1z 25, 8;
Oz 13, 14; Ap 20, 13n). Na potwierdzenie tego Pawel postuguje si¢
cytatem z Ps 8, 7: \Wszystko bowiem rzucil pod stopy Jego” (1 Kor
15, 27, por. Ef 1, 22; Flp 3, 21; Hbr 2, 6-9).

Wedlug 1 Kor 15, 27n poddajacym wszystko panowaniu Chry-
stusa jest Bég Ojciec (por. Ef 1, 20-23; Hbr 2, 8). Pawel wyjasnia
przy tym relacj¢ migdzy Bogiem Ojcem i Synem Bozym: , Kiedy sie
méwi, ze wszystko jest poddane, znaczy to, ze z wyjatkiem Tego

500 D. Luckensmeyer, The Eschatology of First Thessalonians (NTOA/StUNT
71), Gottingen 2009, 251-268.

501 H. Langkammer, Zyciepo smierci, 208.

502 Okreslenia te oznaczajg tutaj zaréwno potegi duchowe wrogie Chrystu-
sowi, jak 1 wszystkie potegi §wiata, w tym niekoniecznie przeciwne panowaniu
Boga (por. £k 20, 20; Rz 8, 38n; 1 Kor 2, 6; Ef 6, 12; Kol 2, 15) (E. Dabrowski,
Listy do Koryntian. Wstgp. Przeklad z oryginalu. Komentarz (PSNT VII), Poznan
1965, 277n).
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[Boga Ojcal, ktéry Mu wszystko poddal” (1 Kor 15, 27). W konse-
kwencji stwierdza Apostol, iz sam Syn zostanie poddany Ojcu, ,,aby
Bég byt wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28; por. Rz 11, 36;
Ef1, 23; 4, 6; Kol 1, 16n; 3, 11). Koniec wszystkiego nastapi, kiedy
Chrystus przekaze swoje krélestwo Bogu Ojeu (1 Kor 15, 24). Paw-
towa wizja korica dziejéw jest zatem teocentryczna. Celem ostatecz-
nym wszystkich wydarzen apokaliptycznych jest poddanie wszyst-
kiego Ojcu, doprowadzenie do calkowitego i pelnego panowania
Boga®®. Wraz z aktem przekazania krélowania Ojcu w dniu paruzji
Syna rozpocznie si¢ dla wierzacych wieczno$¢ w krélestwie Ojca,
ktéra nigdy nie ustanie®®.

Sw. Pawet w 1 Kor 15, 50 zwraca uwage na niezniszczalny cha-
rakter krélestwa Bozego. Stwierdza, ze cztowiek w swoim ziemskim
ciele — ,ciato i krew”® — nie moze odziedziczy¢ tego, co nieznisz-
czalne. Warunkiem wejscia do krélestwa Bozego jest przemiana do-
czesnego ciala. Paruzja Chrystusa zastanie wielu ludzi przy zyciu:
»hie wszyscy pomrzemy, lecz wszyscy bedziemy odmienieni” (1 Kor
15, 51)°%. Stanie si¢ to nagle, ,w mgnieniu oka, na dzwigk ostat-
niej traby”. Gdy zabrzmi traba zwiastujaca koniec, umarli powstang
w ,niezniszczalnej postaci” (dfthartoi), a ci, ktérzy doczekaja paruzji
be¢da przemienieni (1 Kor 15, 52; por. 2 Kor 5, 3n; 2 Tm 4, 1). Umarli
i Zzywi otrzymaja cialo duchowe i niesmiertelne i w pelni polacza sie
juz na zawsze z Panem (por. 1 Tes 4, 17)*"”. To bowiem, co podlega
zniszczeniu, musi przyoblec si¢ w niesmiertelnosé (1 Kor 15, 53).

Przemiana tego, co $miertelne, w to, co nie$miertelne, stanowi
dla Apostota dowéd ostatecznego zwyciestwa Chrystusa nad $mier-

503 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, 489.

504 J. Kozyra, Aspekty teologiczne paruzji Chrystusa w 1 Kor 15, 29.

505 Semityzm ten oznacza czlowieka (por. Mt 16, 17) (M. Rosik, Pierwszy
List do Koryntian, 500).

506 Chociaz $§w. Pawel postuguje si¢ przymiotnikiem pdntes, ,wszyscy”,
to jednak wydaje sie, ze ma na mysli jedynie wierzacych. Zdaje sie wskazywaé
na to szerszy kontekst jego teologii, jak i poszczegélne wypowiedzi Apostola
(KPNT, 761).

507 J. Stepien, Nauka sw. Pawla o zmartwychwstaniu, RBL 16.2-3 (1962), 79.
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cig (1 Kor 15, 54n; por. 1z 25, 8 1 Oz 13, 14). Wszyscy chrzescija-
nie majg juz udzial w tym zwycigstwie dia toii kyriou hemaon Iésoil
Christoii, ,przez Pana naszego Jezusa Chrystusa” (1 Kor 15, 57).
Nosza w sobie zadatek nie$miertelnosci i maja pewnos$¢ przemiany
ziemskiego ciata w chwalebne w dniu Pariskim?°.

Motyw paruzji powraca w 2. Liscie do Tesaloniczan. We frag-
mencie 2 Tes 1, 6-10 znajduje si¢ wzmianka o tym, ze Chrystus
objawi si¢ z nieba ,w plomienistym ogniu”, z aniolami, zwiastuna-
mi swojej potegi. Przeprowadzi On sad i wymierzy kare (ekdikésin)
tym, ktérzy nie znajg Boga i nie uznaja Ewangelii. Spotka ich kara
w postaci wiecznego odrzucenia od oblicza Panskiego i nie bedzie na
nich sptywal blask majestatu Bozego. Obok wymierzenia kary Jezus
przyjdzie, ,by zosta¢ uwielbionym (endoksasthénai) w $wietych swo-
ich”. To, czego beda pozbawieni potepieni, stanie si¢ udzialem bogo-
bojnych. Znajdg si¢ oni w gronie $wigtych, ktérzy swoja obecnoscia
beda wychwala¢ Chrystusa Pana’”. W dniu ostatecznym Jezus obja-
wi si¢ w chwale (ddksa) nie tylko po to, by okazaé¢ swojg potege i moc
(por. 2 Tes 1, 9), lecz réwniez w tym celu, aby uczyni¢ uczestnikami
tej chwaly swoich wiernych (por. 2 Tes 1, 12; 2, 14)*°.

Przed powtérnym przyjsciem Chrystusa pojawi si¢ Antychryst,
ktérego Pan pokona ,tchnieniem swoich ust” i blaskiem swego przy-
bycia (2 Tes 2, 8). Podobnie jak Jezus, tak i Antychryst bedzie miat
swoja paruzj¢. Ukaze si¢ on jednak w czasie i okolicznosciach wy-
znaczonych przez Boga. Pod koniec §wiata nastapi spotkanie (a nie
walka) Antychrysta z Chrystusem, ktéry zatraci go samym obja-
wieniem swej paruzji’"'. Antychryst poniesie pierwszy kare Bozg —
potepienie wieczne’'?. Paruzja oznacza wigc ostateczne zwycigstwo

508 1. Stefaniak, Sposéb zmartwychwstania ciat na podstawie listow sw. Pawla,
RBL 2 (1957), 198.

509 KPNT, 925.

510 J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstgp. Przeklad z oryginatu.
Komentarz (PSNT IX), Poznan—Warszawa 1979, 217.

S ], Stepien, Drugi znak paruzji w eschatologii sw. Pawla, RBL 2.15 (1962), 68.

512 J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, 274; M. Ziétkowski, Escha-
tologia, Sandomierz 1958, 284n.
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Chrystusa nad mocami zta. Pokonanie szatana, zapoczatkowane juz
w ziemskim zyciu Jezusa (w szczegdlnosci przez cuda, a wéréd nich
egzorcyzmy), w calej pelni objawi si¢ przy paruzji Pana®®.

Pisma Janowe Ewangelia i Apokalipsa nie postuguja si¢ termi-
nem Aé parousia, jednakze mysl o powtérnym przyjsciu Chrystusa
na $wiat jest im znana. W Ewangelii §w. Jana Jezus kilkakrotnie
naucza o ,dniu ostatecznym” (hé eschdte héméra — ] 6, 39n. 44. 54;
11, 24; 12, 48)**, kiedy to wskrzesi wiernych, ktérzy ,spozywaja
Jego cialo i krew”, a skutkiem tego maja w sobie zycie wieczne®™.
Dzieri ten bedzie takze dniem sadu’'®. Zapowiedz eschatologicznej
paruzji pojawia si¢ w mowie Jezusa do Zydéw po cudzie uzdrowie-
nia chromego przy sadzawce Betesda (J 5, 26-30). Jezus oglasza im,
ze wszyscy umarli powstang z grobéw na glos Syna Czlowieczego
(= Syna Bozego, por. J 5, 25), i wowczas ci, ,ktérzy pelnili dobre
czyny, péjda na zmartwychwstanie zycia” (J 5, 28n). ,Glos” Syna
Czlowieczego w owym dniu dokladnie odpowiada glosowi tragby
w tekstach: Mt 24, 31; 1 Tes 4, 16; 1 Kor 15, 52.

Odniesienie do paruzji obecne jest rtéwniez w mowie pozegnal-
nej Jezusa do Apostoléw podczas Ostatniej Wieczerzy: ,W domu
Ojca mego jest mieszkari wiele. Gdyby tak nie bylo, to bym wam
powiedzial. Ide przeciez przygotowaé wam miejsce. A gdy odejde

513 M. Rosik, Eschatologia, w: Teologia Nowego Testamentu. Listy Pawfowe,
Katolickie i List do Hebrajczyksw (BB TNT I1I), red. M. Rosik, Wroctaw 2008,
278n.

514 Formula hbé eschaté heméra, ,ostatni dzied” nie wystepuje w innych pi-
smach Nowego Testamentu ani w pozabiblijnej literaturze apokaliptycznej. Sta-
ry Testament uzywa sformutowania jém jhwh, ,dzieri Jahwe” (hé héméra kyriou,
»dzieri Paniski” w LXX), okreslajac dzien ostatniego przyjscia i sadu Jahwe (Iz 2,
2nn; Dn 11, 35; 12, 13; Oz 3, 5; J1 3, 4; 4, 9-14; Za 14, 6-9) (H. Langkammer,
Zycie po smierci, 196n; L. Morris, The Gospel According to John (NICNT), Grand
Rapids 1995, 326).

515 Zycie wieczne nie jest wylacznie czyms, co czeka nas po $mierci, ale jest
rzeczywistoscia, ktéra zaczyna si¢ juz na ziemi. Jest zyciem prawdziwym, ktére
jest mozliwe w czasie i ktérego nie narusza nastgpujgca potem $mier¢ fizyczna
(J. Ratzinger/Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do Zmar-
twychwstania, ttum. W. Szymona, 11, Kielce 2011, 96).

516 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 76.
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i przygotuje wam miejsce, przyjde powtdrnie i zabior¢ was do sie-
bie, abyscie i wy byli tam, gdzie Ja jestem” (J 14, 2n). Stowa Ewan-
gelisty o powtérnym przyjsciu Jezusa i zabraniu uczniéw do siebie
mozna rozumie¢ dwustopniowo: w sensie §mierci jako definitywnego
zjednoczenia si¢ z uwielbionym Panem (por. Flp 1, 23; 2 Kor 5, 8)
i przyjscia Chrystusa na koricu §wiata w paruzji®’. Dwa stopnie re-
alizacji eschatologicznej w J 14, 2n ukazuja zwigzek mi¢dzy §miercig
chrzescijan i paruzja. Otéz przyjscie Chrystusa w godzinie $mierci
dopelni paruzja w dniu Pariskim, ktéra bedzie przeznaczeniem kaz-
dego wiernego do przebywania na wieki w chwale Ojca. Wlasciwym
,miejscem” pobytu chrzescijan jest niebo — ,,dom Ojca” (J 14, 2).

Na temat paruzji mozna przeczytaé w Apokalipsie $w. Jana,
ktéra cho¢ ani razu nie ukazuje pelnego opisu powtérnego przyjscia
Pana na koricu czaséw, to wlasciwie w calosci poswigcona jest przy-
gotowaniu do ostatecznej paruzji*®. O paruzji Chrystusa informuje
zapowiedZ na samym poczatku ksiegi: ,Oto nadchodzi z oblokami,
i ujrzy Go wszelkie oko i wszyscy, ktérzy Go przebodli. I beda Go
oplakiwaé wszystkie pokolenia ziemi. Tak: Amen” (Ap 1, 7). Chry-
stus ma tutaj rysy Syna Czlowieczego zgodnie z proroctwem Dn 7,
13 (por. Mt 24, 30 par. i Mt 26, 64 par.), a jednoczesnie przebitego
Mesjasza z Za 12, 10-14, ktérego $mier¢ okrywa zalobg cale Jeru-
zalem. Chrystus chwalebny zjawi si¢ ze §ladami $mierci krzyzowej
(por. J 19, 34-37; 20, 27). Stwierdzenie Ap 1, 7 stanowi analogi¢
do ,,znaku Syna Czlowieczego” z Mt 24, 30. ,Wszelkie oko” zoba-
czy to przyjscie Ukrzyzowanego wsréd oblokéw w chwale, wéwezas
nastgpi powszechny zal ludzkosci poczuwajacej si¢ do winy wobec
przebitego Mesjasza®"’. Prawdg o paruzji uroczyscie potwierdza au-
tor swoim ,,Amen”?°.

517 L. Stachowiak, Ewangelia wedfug swigtego Jana. Wstgp. Przeklad z orygi-
natu. Komentarz (PSNT IV), Poznan-Warszawa 1975, 311n; KPNT, 460.

518 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 83.

519 A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana. Wstep. Przeklad z oryginatu. Komen-
tarz (PSNT XII), Poznati 1959, 139n; G.E. Ladd, 4 Commentary on the Revela-
tion of John, Grand Rapids 1972, 28n.

520 W. Barclay, Objawienie sw. Jana, thum. K. Wiazowski, I, Poznani 2002,
30n.
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Réwniez fragment Ap 14, 14-20 — wizja zniwa i winobrania —
przedstawia obraz paruzji Chrystusa w barwach zapozyczonych
z proroctw Starego Testamentu. Syn Czlowieczy ukazuje si¢ na
»obloku” (por. Dn 7, 13), ktéry jest ,bialy” na znak triumfu. Barwa
biala stanowi takze zapowiedz radosci dla wybranych®*. ,Siedzacy
na obloku” ma na swojej glowie ,zloty wieniec”, insygnium praw-
dziwego Wiadcy, a w reku swym — ,ostry sierp” (Ap 14, 14). ,Sierp”
okresla cel paruzji, jakim jest dokonanie Zniwa i winobrania. Obraz
zniwa i winobrania (Ap 14, 15. 16. 18. 19) — to alegoria sagdu Bo-
zego nad §wiatem>*2. Glos aniola wychodzacego ,ze $wigtyni”, tzn.
sprzed Bozej obecnosci (Ap 14, 15; por. Ap 7, 15)°%, niesie Synowi
Czlowieczemu rozkaz Ojca jako ,,Pana zniwa” (Mt 9, 38), ktéry je-
dynie — zgodnie z zapowiedziami o paruzji — zna godzing sadu (Mk
13, 32; Dz 1, 7). Przebieg sadu ukazany jest w sposéb antytetyczny
w podwéjnej scenie: ,,zniwo” (Ap 14, 14-16) dotyczy wybranych (por.
Mt 9, 37n; 13, 30. 39; Mk 4, 29; £k 70, 2; ] 4, 35-38), deptanie za$
tloczni z ,gronami winorosli ziemi” (Ap 14, 17-20) symbolizuje po-
tepienie (por. 1z 63, 2-6; Jr 51, 33; J1 4, 13)°2*. Tekst uwydatnia wiec
dwa przeciwstawne aspekty paruzji Pariskiej: ostateczne szczescie
i rados¢ zbawionych oraz wieczne odrzucenie pot¢pionych.

Wreszcie mysl o paruzji zawiera zapowiedz koncowa: ,Oto
przyjde niebawem, a moja zaplata jest ze mng, by tak kazdemu od-
placi¢, jaka jest jego praca. Ja jestem Alfa i Omega, Pierwszy i Ostat-
ni, Poczatek i Koniec. (...) Méwi ten, ktéry o tym $wiadczy: «Za-
iste, przyjde niebawem». Amen” (Ap 22, 12n. 20). Zapowiedz ta jest
wyrazona slowami Iz 40, 10; 62, 11 oraz Iz 41, 4; 44, 6. Chrystus
zapowiada tu paruzje¢, ktéra zaréwno jest koricem obecnego $wiata,
jak i konicem zycia ziemskiego kazdego czlowieka®®. Odptata co do
wielkos$ci bedzie uzalezniona od czynéw indywidualnych (por. Mt
16, 27, Rz 2, 6). Chrystus jest dla calego stworzenia ,Alfg i Omega”

521 A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana, 227.

522 AY. Collins, Apokalipsa sw. Jana, w: KKB, 1562.

523 R.H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT), Grand Rapids 19982, 278.
524 MKPS, 1688.

5 KPNT, 1200.
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(por.J 1, 3; Kol 1, 16). Alfa i Omega — to pierwsza i ostatnia litera
alfabetu greckiego. Apokalipsa okresla w ten sposéb Boga (Ap 1, 8;
21, 6) i Jezusa (Ap 22, 13) w znaczeniu: poczatek i koniec, pierwszy
i ostatni. Przeniesienie na Chrystusa przymiotu Boga wskazuje, ze
jest On poczatkiem i koricem wszystkich rzeczy. Swiat pochodzi od
Boga, a wigc i od Chrystusa, do Niego réwniez zmierza®?.

W 1. Lidcie $w. Jana wystepuje juz rzeczownik Aé parousia,
ktéry uzyty jest tu przede wszystkim w aspekcie objawienia si¢ Syna
Bozego: ,Teraz wilasnie trwajcie w Nim [w Chrystusie], dzieci, aby-
s$my, gdy si¢ zjawi, mieli ufno$¢ i w dniu Jego przyjscia (parousia) nie
doznali wstydu” (1] 2, 28). Zachgta do trwania w Chrystusie w tym
zyciu jest zakorzeniona w obietnicy o paruzji. Od »pozostawania
w Nim” zalezy pelna ufno$¢ chrzescijan w chwili Jego pojawienia
si¢. Wzmianka o ,doznaniu wstydu” — stwierdzenie réwnoznaczne
z wyrokiem odrzucenia tych, ktérzy okazali si¢ niewierni Chrystu-
sowi — sugeruje sad Bozy zwiazany z ponownym przyjsciem Jezusa
na ziemie.

O dniu paruzji Panskiej méwi tekst: ,Umilowani, obecnie jeste-
$my dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze si¢ nie ujawnilo, czym bedziemy.
Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy
Go takim, jakim jest” (1 J 3, 2). Chrzescijanie juz teraz s3 dzieé-
mi Bozymi i posiadaja zycie nadprzyrodzone na ziemi (por. J 3, 36;
6,53;1] 3, 15; 4, 13). Dziecigctwo Boze nie jest jednak ostatecznym
wypelnieniem zbawienia. Zmierza ono ku eschatologicznej chwa-
le, ku pelnemu wspétuczestnictwu z Ojcem i Synem. Chrzescijanie
widza Pana jeszcze w sposéb niedoskonaly, przez wiarg (zob. 2 Kor
5, 6-8). Natomiast, kiedy Chrystus ukaze si¢ w chwale na koricu
dziejéw, ,beda do Niego podobni, bo ujrza Go takim, jakim jest”
(1] 3,2; por. Rz 8, 29; 1 Kor 15, 48n) lub — méwiac jezykiem Pawlo-
wym — twarzg w twarz” (1 Kor 13, 12). Podobieristwo do Chrystusa
bedzie wyplywalo z doskonalej wizji uwielbionego Pana, co suponu-
je uprzednie zmartwychwstanie®’.

526 Alfa i Omega, w: Sb, 21.
527 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 82n.
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2. Zmartwychwstanie wiernych na wzér Chrystusa

Z powtérnym przyjéciem Chrystusa w dniu paruzji nieodlacz-
nie wigze si¢ zmartwychwstanie umarlych.

W Ewangeliach synoptycznych (Mt 22, 29-32; Mk 12, 24-27;
Lk 20, 34-38) Jezus uzasadnia prawdg przysztego zmartwychwsta-
nia, podkreslajac, ze Bdg jest ,Bogiem zywych, a nie umarlych”.
Jezus powoluje si¢ na Ksiege Wyjscia, gdzie jest mowa o krzaku
gorejacym (Wj 3, 2-6) oraz cytuje stowa Wj 3, 6 o Bogu patriar-
chéw: ,Ja jestem Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem Ja-
kuba™?. Kiedy Bog objawial si¢ Mojzeszowi w ognistym krzaku,
to dawno juz nie zyli ani Abraham, ani Izaak, ani Jakub. Nato-
miast Bég przedstawia si¢ Mojzeszowi tak, jakby ci trzej patriar-
chowie, cho¢ umarli, wciaz jeszcze zyli. Oweczesni Jezusowi Zydzi
byli przekonani, ze Bég nie zajmuje si¢ zmartymi przebywajacymi
w Szeolu, gdzie umarli, istniejac na sposéb cienia, s3 oddaleni od
Boga (por. Ps 6, 6; 88, 6. 11-13; 115, 17; 1z 38, 18n) i nie oddaja Mu
czci ani nie sprawuja kultu. Tymczasem wedlug stéw Jezusa ojco-
wie Izraela sa po $mierci pod opieka Jahwe i nadal zyja, wprawdzie
nie zyciem pelnym i najdoskonalszym, gdyz oczekuja w Szeolu na
zmartwychwstanie, do ktérego sa przeznaczeni®?’. Smier¢ nie moze
zerwaé Przymierza Boga z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem. Nie
moze zniweczy¢ przyjazni sprawiedliwego z zyjacym wiekuiscie
Bogiem (por. Ps 73, 23n). Poniewaz wedtug Biblii do petnego zy-
cia ludzkiego nalezy takze cialo, zatem dalszy ciag zycia zmarlych
po $mierci obejmuje réwniez ich przyszie zmartwychwstanie. Spo-
s6b, w jaki czlowiek bedzie istnial po zmartwychwstaniu, nie be-
dzie jednak kontynuacja jego doczesnej egzystencji. Zmartwych-
wstali beda podobni do anioléw. Beda pozbawieni zycia plciowego
wlasciwego ziemskiej egzystencji oraz jego skutkéw, tzn. rodzenia
nowego potomstwa (Mt 22, 30; Mk 12, 25; £k 20, 35n; por. 1 Hen
15, 6n; 51, 4; 104, 4; Apok Ba 51, 3-5. 10).

528 P. O’Callaghan, Christ Our Hope. An Introduction to Eschatology, Washington
2011, 87.

529 H. Langkammer, Fwangelia wedfug sw. Marka, 281.
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Sposréd Ewangelii najwigcej o zmartwychwstaniu umarlych
odnajdujemy w Ewangelii $w. Jana**°. W mowie po uzdrowieniu
chromego nad sadzawka Betesda (J 5, 1-9) Jezus o$wiadcza, iz
ynadchodzi godzina, w ktdrej wszyscy, ktérzy spoczywaja w gro-
bach, uslyszg glos Jego: i ci, ktérzy pelnili dobre czyny, péjda na
zmartwychwstanie (andstasis) do zycia” (J 5, 28-29¢). Stowa Jezusa —
zdaniem komentatoréw — odnoszg si¢ do konica dziejow™'. W ,owej
godzinie”, w dniu ostatnim, ,glos” Syna Czlowieczego — rozkaz
Chrystusa — wzbudzi umartych do Zycia eschatologicznego w ludz-
kiej naturze. W szczegélnosci wyrazenie: pdantes hoi en tois mnémeiois,
swszyscy, ktérzy sa w grobach” (por. Dn 12, 2) wskazuje na prawdzi-
we cielesne zmartwychwstanie umartych®?. Wyraznie podkreslona
zostala tutaj przyczyna sprawcza zmarwtychwskrzeszenia wierza-
cych (moc glosu Syna Bozego). Chrystus uwielbiony powola wier-
nych ze §mierci do zycia wiecznego mocg swego slowa, podobnie jak
Bég Ojciec powolal wszechswiat wszechmocnym swoim stowem
(zob. Rdz 1). W Ewangelii Janowej prawda o zmartwychwstaniu
cial jest bardzo chrystocentrycznie ukierunkowana®*.

Réwniez w wielkiej mowie eucharystycznej po cudzie rozmno-
zenia chleba (J 6) Jezus ukazany jest jako zrédlo zycia wiecznego
i zasada zmartwychwstania wierzacych. J 6 czterokrotnie méwi
o wskrzeszeniu w dniu ostatecznym tych, ktérzy wierza w Chry-
stusa (J 6, 39. 40. 44. 54). Dokona si¢ to jako dzietlo Chrystusa,
zgodnie z wolg Ojca, ktéry Go postal na $wiat przez akt Weielenia
i powierzyl Mu misje zbawienia ludzi. Wolg Ojca jest bowiem, aby
kazdy, kto wierzy w Jezusa, mial Zycie wieczne — juz teraz na ziemi
i potem w niebie, gdy dopelni si¢ czas obecny. Wedlug J 6, 40. 54
zmartwychwstanie wiernych w dniu ostatecznym $cisle Iaczy sie
z posiadaniem zycia wiecznego jako skutkiem wiary w Chrystusa
i spozywania Jego Ciala i Krwi.

530 T.M. Dabek, Zycie po smierci. I co dalej ..., Krakéw 2009, 26-35.

531 R.E. Brown, The Gospel According to John. I-XII (AB 29), I, Garden City
1966, 219n; L. Stachowiak, Fwangelia wedltug swigtego Jana, 199; KPNT, 392n.

532 T.M. Dabek, Zycie po smierci. I co dalej ..., 27.

533 H. Langkammer, Zycie po smierci, 200.
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W rozdziale 11. Ewangelii §w. Jana opisane jest wskrzesze-
nie Lazarza. Znamienne w tym opisie sa slowa siostry zmarte-
go, Marty. W odpowiedzi na zapewnienie Jezusa: ,Brat twdj
zmartwychwstanie” (J 11, 23) Marta wyraza znane judaizmowi
przekonanie o zmartwychwstaniu umarlych w sensie eschatolo-
gicznym: ,Wiem, ze powstanie z martwych w dniu ostatecznym”
(J 11, 24)>*4. Punktem zwrotnym w dialogu z Martg jest deklara-
cja Jezusa przy uzyciu formuly objawienia Ego eimi®*: ,Ja jestem
(Egd eimi) zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie wierzy,
cho¢by i umarl, zy¢ bedzie” (J 11, 25). To, czego Marta oczekuje
w duchu wiary w przyszlosci, jest obecne w Jezusie i moze staé
si¢ udzialem wierzacego. Kazdy, kto wierzy w Jezusa Chrystusa,
nie podlega juz $mierci i bedzie przez Niego wskrzeszony w dniu
ostatecznym. Tak wiec tym, ktéry wyprowadza ze §mierci do zy-
cia, nie jest Jahwe, lecz poslany przez Niego Chrystus, Syn Bozy
(por. ] 11, 42).

Polaczenie ,zmartwychwstania” z ,zyciem” w slowach Je-
zusa (] 11, 25) podkresla wiasciwy sens zmartwychwstania jako
zasadniczego celu zycia (zmartwychwstanie — to skutek zycia)™.
Poniewaz Jezus jest zmartwychwstaniem i zyciem, ci, ktérzy trwaja
w Nim, ,nie umrg na wieki” (J 11, 26). Sentencja: ,Kazdy, kto zyje
i wierzy we Mnie, nie umrze na wieki” (J 11, 26) wyraza konty-
nuacje, jaka zachodzi migdzy zyciem duchowym, a nowym zyciem
ciala. Przez wiare zbawiajaca maja wierni zycie wieczne w dwdch
etapach: juz teraz sg ozywieni taska, natomiast w dniu ostatecznym

534 Wiara w zmartwychwstanie sigga apokaliptyki Starego Testamentu
(Iz26,19; Dn 12, 1-3; 2 Mch 7, 9-14). W czasach Chrystusa zmartwychwstanie
umartych powszechnie przyjmowali faryzeusze, saduceusze natomiast je odrzu-
cali (zob. Mt 22, 23; Dz 23, 6-8). Dominowala koncepcja zmartwychwstania
eschatologicznego, rozumianego przez judaizm w ten sposéb, ze zmarli przy
koricu $wiata zostang przywréceni do zycia ziemskiego, doskonalszego niz po-
przednie (KPNT, 439).

535 Formula ta przywoluje na pamie¢ Imi¢ Boga: ‘ehje? dser ‘ehje’, w przekla-
dzie greckim (LXX) egd eimi ho 6n, ,JESTEM, KTORY JESTEM” (Wj 3, 14).

536 H. Langkammer, Zycie po smierci, 200n.
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beda mieli udzial w zmartwychwstaniu ciata’’. Udzialem wier-
nych po zmartwychwstaniu ma by¢ zycie wieczne, rézne od Zycia
ziemskiego. Zycia, ktére Syn Bozy przynisst wierzagcym w Niego,
nie mozna sprowadzi¢ wylacznie do istnienia w czasie, lecz nalezy
réwniez uwzgledni¢ jego wymiar ponadczasowy™®. Zycie, ktérym
obdarza Jezus, ogarnia egzystencje doczesng czlowieka i prowadzi
ku jej ostatecznemu przeznaczeniu: ,Ja jestem zmartwychwstaniem
izyciem. (...) Kazdy, kto zyje i wierzy we Mnie, nie umrze na wieki”
(J 11, 25n).

Jezus potwierdza swoje slowa o zmartwychwstaniu, doko-
nujac (mocg udzielona od Ojca) cudu wskrzeszenia do zycia czto-
wieka umarfego. Fakt wskrzeszenia Lazarza jest ,znakiem” potegi
i wladzy Jezusa nad zyciem i $miercig (J 11, 39-47). W przypadku
Lazarza nie chodzi o zmartwychwstanie w sensie futurystycznym.
Lazarz powrécil do swego obecnego naturalnego ciala; nie otrzy-
mal nowego zycia. Dopiero gdy znéw umrze (por. J 12, 10), bedzie
czekal na to zmartwychwstanie. Jednak obecne wskrzeszenie La-
zarza jest tu zapowiedzig zmartwychwstania Jezusa, o ktérym jest
mowa w J 20, 1-18°°. Wskrzeszenie ciala Lazarza ku dalszemu zy-
ciu ziemskiemu stanowi ponadto gwarancj¢ mocy Jezusa pozwalaja-
cej na wzbudzenie wiernych w dniu ostatecznym do pelni zycia. Jak
czlowiek umarty wraca do Zycia w ciele, tak w czasach ostatecznych
nie§miertelna dusza ludzka, ktéra przez wiarg zyje z Chrystusem,
znéw polaczy si¢ ze swoim cialem, aby jako pelny czlowiek na za-
wsze trwaé¢ w komunii z Jezusem, Synem Bozym.

Interesujacym tekstem Janowym, ktéry naucza o zmartwych-
wstaniu, jest Ap 20, 4-6°*: |1 ujrzalem trony — a na nich zasiedli
[sedziowie], i dano im wladz¢ sadzenia i ujrzalem dusze $cigtych
dla $wiadectwa Jezusa i dla stowa Bozego, i tych, ktérzy poklonu
nie oddali Bestii ani jej obrazowi, i nie wzi¢li sobie znamienia na
czolo ani na reke. Ozyli oni i tysiac lat krélowali z Chrystusem.

537 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 95.

538 Jan Pawel 11, Komentarz do Ewangelii, Krakéw 2011, 619n.
539 MKPS, 1341.

540 T.M. Dabek, Zycie po smierci. I co dalej. .., 35-38.

11 — Perspektywa eschatologiczna...



162 Rozdzial IIT

A nie ozyli inni ze zmarlych, az tysigc lat dobieglo korica. To jest
pierwsze zmartwychwstanie. Blogostawiony i §wiety, kto ma udziat
w pierwszym zmartwychwstaniu: nad tymi nie ma wiadzy §mier¢
druga, lecz beda kaptanami Boga i Chrystusa i bedg z Nim krélowaé
tysiac lat”.

Fragment ten ukazuje ,pierwsze zmartwychwstanie” (por.
Ez 37) me¢czennikéw zmarlych dla Chrystusa i Jego Ewangelii
oraz wszystkich tych, ktérzy nie wywodzg si¢ sposréd umarlych,
a sg zwycigzcami pokus doczesnos$ci. Pierwsze zmartwychwsta-
nie rézni si¢ od drugiego w ciele. Jest ono duchowe. Oznacza
udzial w zyciu Bozym, Zycie taski w okresie trwania doczesnego
(J 5, 25; Flp 3, 20; Kol 3, 1n). Udzial w zyciu Bozym juz teraz
jest jednocze$nie zadatkiem zmartwychwstania cielesnego do zy-
cia w wiecznosci®*. Chociaz tekst Ap 20, 4-6 nie méwi wprost
o zmartwychwstaniu drugim, to przypomina jego istotny waru-
nek — wierno$¢ tasce Bozej przyniesionej przez Chrystusa, ktéra
jest zyciem wiecznym i wyzwala czlowieka ze stanu $mierci. Kto
do konica zachowa w sobie laske i bedzie w niej wzrastal, ten juz
uczestniczy w pierwszym zmartwychwstaniu jako kaplan Boga
i Chrystusa, ma udzial w Jego krélowaniu i jest chroniony od
niebezpieczenistwa ,$mierci drugiej”™*? (Ap 20, 6). Jego udzialem
bedzie drugie zmartwychwstanie, zmartwychwstanie w ciele do
zycia wiecznego (por. J 5, 29).

Interesujaca wzmianke o zmartwychwstaniu zawiera takze
1. List $w. Jana (1 J 3, 2). Autor listu zapowiada eschatologiczna
przemiang chrzescijan (,dzieci Bozych”) na podobieristwo Chry-
stusa w dniu Jego paruzji (por. 1] 2, 28). Upodobnienie wiernych
do Chrystusa w chwili Jego objawienia zakiada zmartwychwstanie,
ktére nie bedzie powrotem do stanu rajskiego pierwszego Adama,
lecz udoskonalonym stanem czlowieczenstwa na wzér Zmartwych-
wstalego Pana’®.

54 A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana, 266n.

542 Chodzi o $mier¢ wieczng w przeciwiefistwie do $émierci cielesnej, a wige
ostateczne potepienie (por. Ap 2, 11; 20, 14; 21, 8).

54 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 113-115.
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Kwestii zmartwychwstania w dniu Pariskim wiele uwagi po-
$wieca $w. Pawel w 1. Liscie do Koryntian, Liscie do Kolosan
i 1. Liscie do Tesaloniczan®**. Wskazuje on na zmartwychwstanie
Chrystusa jako fundament wiary chrzescijariskiej w powszechne
zmartwychwstanie wierzacych.

W 1 Kor 15 Apostot stwierdza: ,A jezeli Chrystus nie zmar-
twychwstal, daremna jest wasza wiara i az dotad pozostajecie w wa-
szych grzechach. Tak wiec i ci, co pomarli w Chrystusie, poszli na
zatracenie” (1 Kor 15, 17n). Zatem bez zmartwychwstania Chrystu-
sa nie ma prawdziwego zwycigstwa nad §miercia, ktéra jest skutkiem
grzechu (por. Rz 5, 12. 15). Sw. Pawet zaraz wyjasnia: ,,Tymczasem
jednak Chrystus zmartwychwstat jako pierwociny (aparché) sposréd
tych, co pomarli” (1 Kor 15, 20).

Chrystus nazwany jest w powyzszym tekécie aparché. Ter-
min ten czgsto wystepuje w Starym Testamencie (Wj 23, 194 Kpt
23, 10-14; Lb 18, 8-13; Pwt 18, 4; 26, 2. 10; 2 Krn 31, 5; Ne 10, 37;
Prz 3, 9). Z wyjatkiem Jr 2, 3°* uzywany jest zawsze w dostownym,
gléwnie rolniczym sensie. Termin aparché okresla pierwsze dary
sktadane Jahwe z plonéw ziemi czy hodowli, a takze moze on ozna-
czaé ,pierworodnego”, tzn. poswigconego Bogu (Ne 10, 35-37; por.
Wij 13, 12-16). W Nowym Testamencie stowo aparcheé, ,pierwociny”
pojawia si¢ przewaznie u §w. Pawla i wystepuje zawsze w sensie me-
taforycznym®*. ,Pierwocinami” sg nazwani chrzescijanie (Rz 16, 5;
1 Kor 16, 15; Ap 14, 14), Chrystus (1 Kor 15, 20. 23), jak réwniez
pierwsze dary Ducha Swifgtego (aparche toil pneiimatos — Rz 8, 23).
Aparché w znaczeniu przeno$nym wyraza ide¢ pierwszeristwa, ktére
suponuje koniecznosé¢ swoistego dopelnienia®”. Jezeli zatem Chry-
stus jest ,pierwocinami (aparché) sposréd tych, co pomarli” (1 Kor

544 E. Jezierska, Zycie wierzqcego w mysli sw. Pawfa (BB), red. M. Rosik,
Wroctaw 20082, 128-141.

5% W znaczeniu przenosnym lIzrael jest tu nazwany ,pierwocinami
Jahwe”.

546 R.F. Collins, First Corinthians (SP 7), red. D. J. Harrington, College-
ville 1999, 551.

547 E. Jezierska, Zycie wierzqgcego w mysli sw. Pawla, 129.
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15, 20), to znaczy to, ze zmartwychwstal On jako pierwszy z szeregu
tych, ktérzy umarli. Jednoczesnie aparché wskazuje na ograniczenie:
Chrystus jest jedynym, ktéry zmartwychwstal®*. On zmartwych-
wstal jako pierwszy, a wiec zapoczatkowal proces zmartwychwsta-
nia, ktérego eschatologiczne dopelnienie stanie si¢ rzeczywistoscia
przy paruzji**. Apostol Pawel podkresla zatem konstytutywne
znaczenie zmartwychwstania Jezusa dla innych zmartych (1 Kor
15, 20. 22). Zmartwychwstanie umartych zalezy catkowicie od
mocy zmartwychwstalego Pana®’.

W Liscie do Kolosan §w. Pawel uzywa terminu protdtokos, ktéry
jest synonimem aparché>':,,On [Chrystus] jest Poczatkiem (arche )2,
Pierworodnym sposréd umartych (prototokos ek ton nekron)” (Kol
1, 18"). Zwrot pratstokos ek ton nekron, ktéry tu wystepuje, wyra-
za pierworodztwo eschatologiczne Chrystusa, ktére jest wynikiem
odkupienia®?. Tytul ten powtarza Ksiega Apokalipsy, nazywajac
Chrystusa ho prototokos ton nekron, ,Pierworodnym umartych” (Ap
1, 5), oraz wymieniajag Dzieje Apostolskie w zdaniu: ,co przepo-
wiedzieli Prorocy i Mojzesz, ze Mesjasz ma cierpie¢, ze pierwszy
[sposréd umartych] zmartwychwstanie (pr6 tos eks anastdseds nekron)”
(Dz 26, 23). Chrystus, ktéry pierwszy powstal z martwych i jest
zasadg wszelkiego zmartwychwstania, jest ,,Pierworodnym” nowej
ludzkosci, ,,Poczatkiem” nowego stworzenia. Kol 1, 18> przekazuje
zasadnicza mysl, ze réwniez wierni — ,czonki” mistycznego ,Ciala

548 H. Conzelmann, Der erste Brief an die Korinther (KEK 5), Gottingen
19812, 326n.

549 H. Langkammer, Zycie po smierci, 212.

550 P. O’Callaghan, Christ Our Hope, 88n.

551 B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan. Wst¢p. Przeklad
z oryginatu. Komentarz (NKB NT XII), Cz¢stochowa 2006, 206.

552 Grecki termin arché jest uzyty 55 razy w NT — oznacza: ,poczatek”,
~pierwszg przyczyne” (zasade), ,zwierzchno$¢”, ,wladze” (H. Bietenhard, Begin-
ning apyn, w: The New International Dictionary of New Testament Theology, red.
C. Brown, I, Grand Rapids 1975, 165-167).

553 A. Jankowski, List do Kolosan. Wstgp. Przeklad. Komentarz, w: Listy wig-
zienne swigtego Pawla. Wstep. Przeklad z oryginalu. Komentarz (PSNT VIII), red.
E. Dabrowski, Poznan 1962, 232.
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Chrystusa” (Kosciola), ktérego On jest ,Glowg” (Kol 1, 18 por.
1 Kor 12, 12nn) — dostapia, podobnie jak ich Pan, zmartwychwsta-
nia do nowego zycia®*.

Po ukazaniu kto jest zasada (aparché) zmartwychwstania
sw. Pawel wyjasnia problem zmartwychwstania wiernych na pod-
stawie typologii Adam-Chrystus (1 Kor 15, 20-22)*°. Na wstepie
do tej typologii $w. Pawel podaje zasadg solidarnosci ludzkiej natury
z pierwszym i drugim Adamem: ,Poniewaz bowiem przez czlo-
wieka [przyszta] $mier¢, przez Czlowieka tez [dokona si¢] zmar-
twychwstanie” (1 Kor 15, 21). Istnieje podobiestwo miedzy Ada-
mem a Chrystusem, ktére polega na tym, ze obaj przewodzg calej
ludzkosci. Jednakze ich wplyw na ludzko$¢ jest zasadniczo rézny.
Pierwszy z nich jest przyczyng $mierci wszystkich ludzi: ,w Ada-
mie wszyscy (pdantes) umieraja” (1 Kor 15, 22% por. Rdz 3, 17-19; Rz
5,12. 15. 17n), drugi daje gwarancj¢ zmartwychwstania, poniewaz
,w Chrystusie wszyscy (pdntes) beda ozywieni” (1 Kor 15, 22°; por.
J 11, 25; 14, 6; Dz 3, 15; Rz 5, 17n. 21; Flp 1, 21; Kol 3, 4,1 ] 1, 2;
5,12. 20)*°. Adam reprezentuje $miertelnych, Chrystus jako nowy
Adam jest przedstawicielem zywych na wieki.

Apostol w 1 Kor 15, 23n podaje kolejnos¢ (tdgma)>’, czyli
cigg zmartwychwstalych. Porzadek ten obejmuje trzy stopnie:
(1.) ,Chrystus jako pierwociny (aparché), (2.) potem ci, co nale-

554 J.L. Sumney, Colossians. A Commentary (NTL), Louisville~London
2008, 72n.

555 Typologie Adam-Chrystus zamieszcza Apostol réwniez w Rz 5, 12-21
i1 Kor 15, 44>-49. Na temat tej pierwszej (Rz 5, 12-21) zob. K. Barth, Man and
Humanity in Romans 5, tlum. na ang. T.A. Smail, New York 1962.

5% M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, 486n; A.T. Lincoln, Paradise Now
and Not Yet. Studies in the Role of the Heavenly Dimension in Paul’s Thought with
Special Reference to his Eschatology (SN'TSMS 43), Cambridge 1981, 37n.

557 Greckie stowo #dgma, przettumaczone w BT jako ,kolejnos¢” ,w Chry-
stusie wszyscy beda ozywieni, lecz kazdy wedtug wlasnej kolejnosci (¢dgma)”
(1 Kor 15, 22°-23%), nalezy do jezyka wojskowego i oznacza ,oddzial” albo ,sze-
reg” zotnierzy (E. Dabrowski, Listy do Koryntian, 277; J.A. Fitzmyer, First Co-
rinthians. A New Translation with Introduction and Commentary (AB 32), New
Haven—London 2008, 570n).
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za do Chrystusa (boi toii Christodl), w czasie Jego przyjscia (en #é(i)
parousia(i) autoil). (3.) Wreszcie nastapi koniec (20 #élos), gdy prze-
kaze krélowanie Bogu i Ojcu (...)”*8. Ow porzadek wyznaczony
jest godnoscig zmartwychwstajacych®’. Na pierwszym miejscu
jest wymieniony Chrystus. Jego powstanie z martwych stanowi
»pierwociny” wszelkiego zmartwychwstania. Jako drudzy z ko-
lei w momencie paruzji Chrystusa zmartwychwstang ci, co do
Niego nalezg — hoi toii Christoil, ,ci ktérzy sa Chrystusowi”. Hoi
toii Christoii w rozumieniu §w. Pawla oznacza tych, ktérzy w tym
zyciu pozostawali w ustawicznym zjednoczeniu z Chrystusem
i zyli wedlug Ducha Bozego (zob. Rz 8, 9-11). Bég Ojciec, ktéry
wskrzesit Jezusa mocg Ducha Swiqtego (Rz 1, 4), przywréci do
zycia réwniez ich tg sama potega swego Ducha w czasie ostatecz-
nego przyj$cia Chrystusa na ziemi¢ (Rz 8, 11). Zmartwychwsta-
nie chrze$cijan pozostaje w §cislej zaleznosci od zmartwychwsta-
nia Chrystusa.

Zwrot w 1 Kor 15, 23" ,Chrystus jako pierwociny (aparché)”
podkresla, ze wierzacy w Niego zmartwychwstang w momencie pa-
ruzji na wzér zmartwychwstania Jezusa. Zmartwychwstale ich ciala
beda podobne do uwielbionego ciata Chrystusa (por. Rz 8, 29; 1 Kor
15, 49; Flp 3, 21)*°. Po powtérnym przyjsciu Chrystusa w chwale
nastapi koniec (# #élos), o czym pisze §w. Pawel w wierszu 24. Rze-
czownik #¢los®® — w zaleznosci od kontekstu, w ktérym wystepu-
je — moze oznaczaé tu: 1) pozostala ,reszte” ludzi, ktérzy zostana
zmartwychwskrzeszeni w powszechnym zmartwychwstaniu (tzn.
niechrzescijan); 2) ,koniec”, ,kres” w sensie uwieficzenia, dopelnie-

558 R.E. Oster, I Corinthians (CPNIV), Joplin 1995, 367.

559 KPNT, 758.

560 T.M. Dabek, Zycie po smierci. I co dalej ..., 72.

561 Grecki wyraz télosznaczy: a) ,koniec”, ,kres” w sensie ustania istnienia,
$mierci; b) ,koniec” w sensie ostatniego epizodu, ostatniej cz¢éci, zakonczenia;
sreszta”, ,pozostatosc”; ¢) ,koniec”, ,kres”, ,cel”, do ktérego co$ zmierza; ,wy-
nik”, ,skutek”, ,rezultat” (R. Popowski, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu
(PSB 7), Warszawa 20073, 332n).
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nia dziejéw tego §wiata®®2. Sw. Pawet nie ogranicza si¢ wiec do samej
zapowiedzi zmartwychwstania tych, ktérzy naleza do Chrystusa
(hoi toii Christoi). Zgodnie z tekstem 1 Kor 15, 21, ktéry jest ogél-
ng zasadg podang przez Apostola o powszechnosci §mierci i zmar-
twychwstania, mozna wnioskowa¢, ze zmartwychwstang wszyscy,
réwniez ci, ktérzy nie sa chrzescijanami.

Mozna zatem przyja¢ w 1 Kor 15, 23n okreslony porzadek (zdg-
ma) zmartwychwstalych: najpierw Chrystus (aparché), potem chrze-
Scijanie (hoi toir Christoii), a na konicu reszta zmarlych niechrzescijan
(¢0 télos). Zaréwno zmartwychwstanie wiernych na podobieristwo
uwielbionego czlowieczeristwa Chrystusa, jak i powstanie z mar-
twych pozostalych umartych objawi calkowity triumf Jezusa nad
$miercig (por. 1 Kor 15, 26)°%. I tak wierni, wskrzeszeni przez Chry-
stusa w chwili paruzji, zmartwychwstang do Zycia razem z Nim
w chwale, bezbozni za$ na potepienie (por. ] 5, 29; Rz 6, 15-23).

Do tresci wyrazu 7o télos nalezy dalsza wypowiedz sw. Pawta (1
Kor 15, 24-28), gdzie konkretyzuje on to, co nastapi na koricu. Wte-
dy Chrystus przekaze Bogu Ojcu swoje krélestwo i siebie, aby ,Bég
byl wszystkim we wszystkich”. Po eschatologicznym dopeinieniu
dzieta zbawczego przez Syna Czlowieczego nastapi ostateczny akt
adoracji Boga Ojca przez wszystkich zbawionych®¢.

Te sama prawde, iz zmartwychwstanie Chrystusa implikuje
zmartwychwstanie wiernych, wyraza takze Apostot w 1 Tes 4, 14-17.
W Liscie do Tesaloniczan®®® §w. Pawel przytacza adresatom znang
formule wiary: ,wierzymy, ze Jezus istotnie umart i zmartwych-
wstal” (1 Tes 4, 14%), ktéra rozszerza, by dowiesé, ze skoro Jezus

562 E. Jezierska, Zycz’e wierzqcego w myshi sw. Pawta, 135n; H. Conzelmann,
Der erste Brief an die Korinther, 331n; J.A. Fitzmyer, First Corinthians, 571n.

563 J. Kozyra, Aspekty teologiczne paruzji Chrystusa w 1 Kor 15, 25.

564 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, 569.

565 Za posrednictwem listu Apostol odpowiada na niepokoje Tesaloniczan
o los wiernych zmartych przed paruzja (1 Tes 4, 13nn). Pojawita si¢ u nich wat-
pliwo$¢, czy zmarli przed paruzja wezma udzial w ponownym przyjsciu Pana?
(J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, 188).
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umarl i powstal z martwych, ,to réwniez (bozitds) tych, ktérzy umarli
w Jezusie (dia Iesoii), Bog wyprowadzi wraz z Nim” (1 Tes 4, 14°)%¢¢.
Nastepnie wyjasnia im obrazowo, w stylu apokaliptycznym, zda-
rzenia majace towarzyszy¢ powtérnemu przyjsciu Chrystusa: ,Sam
bowiem Pan zstgpi z nieba na haslo i na glos archaniota, i na dZzwick
traby Bozej, a zmarli w Chrystusie (en Christo(i)) powstang pierwsi.
Potem my, zywi, [tak] pozostawieni, wraz z nimi bedziemy porwani
(harpagésometha) w powietrze, na obloki naprzeciw Pana, i w ten
sposob na zawsze bedziemy z Panem” (1 Tes 4, 16n).
Sformulowania: dia Iésoi, en Christo(i) w powyzszym fragmen-
cie sugeruja, ze Pawel ma na uwadze chrzescijan, ktérzy umieraja
inaczej niz poganie, poniewaz umieraja ,przez (dla) Jezusa” (1 Tes
4, 14), ;w Chrystusie” (1 Tes 4, 16), tak ze $mier¢ nie przerywa ich
zjednoczenia z Panem®”. Oni wlasnie beda ,wyprowadzeni (ze
$mierci) wraz z Panem” do chwaly wiecznej. Spojnik houitss, ,row-
niez” uzyty w 1 Tes 4, 14" wskazuje na Boga, sprawce wskrzeszenia
Jezusa i sprawce wskrzeszenia chrzescijan®®. W momencie paruzji
jako pierwsi odpowiedzg na wezwanie Pariskie ,zmarli w Chrystu-
sie” przez powstanie z martwych. Potem do nich dolaczg ci wierni,
ktérych powtdérne przyjscie Chrystusa zastanie jeszcze przy zyciu.
Wszyscy razem ,beda uniesieni w powietrze” i wyjda na spotka-
nie Panu, aby przebywa¢ z Nim na wieki (1 Tes 4, 17)°°. Tak wiec

566 Druga czes$¢ wiersza 1 Tes 4, 14 (w. 14°) jest odpowiedzia na obawy
Tesaloniczan dotyczace losu zmartych.

567 J. Stepien, Nauka sw. Pawta o zmartwychwstaniu, 73; Listy do Tesaloni-
czan i Pasterskie, 189.

568 G. Milligan, S¢ Paul’s Epistles to the Thessalonians, 57.

569 To ,uniesienie” zyjacych i zmartwychwstalych chrzescijan zawiera
w sobie jednak co$ z przemocy, gdyz greckie harpagésimetha oznacza: ,bedzie-
my porwani, pociggnieci”. Miejscem spotkania jest ,powietrze” — obszar mie-
dzy niebem i ziemig — jakby, w duchu apokaliptycznego obrazu 1 Tes 4, 14-17,
jeszcze przed bramami niebieskiego miasta (por. Ap 21, 10n). Tam to wiasnie
chrzescijanie zostang przeniesieni na oblokach, ktére juz w Starym, ale takze
w Nowym Testamencie s3 znakami Bozej obecnosci (zob. Wj 16, 10; 19, 9. 16;
Dn 7,13; Mk 9, 7 par.; Dz 1, 9; 1 Kor 10, 2; Jud 22; Ap 1, 7; 10, 1; 11, 12; 14,
14-16) (F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 134).
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wszyscy wierni Jezusowi chrzescijanie: Zywi i umarli beda mieé
udzial w ostatecznym zbawieniu. Chrystus bowiem, jak wskazuje
Apostot w 1 Tes 5, 10, ,za nas umarl, aby$Smy — zywi czy umarli —
razem z Nim zyli”.

Podobne mysli zawiera tekst 1 Kor 15, 51n, ktéry objawia jako
ytajemnice” zmartwychwstanie umarlych i przemiang¢ zywych,
ktérzy dozyja paruzji: ,Oto oglaszam wam tajemnice: Nie wszy-
scy pomrzemy, lecz wszyscy bedziemy odmienieni. W jednym
momencie, w mgnieniu oka, na dzwigk ostatniej traby — zabrzmi
bowiem traba — umarli powstang nienaruszeni (dosl. dfthartoi, nie-
zniszczalni, nie$miertelni), a my bedziemy odmienieni”. Analo-
gicznie jak w 1 Tes 4, 14-17, $w. Pawel odréznia w 1 Kor 15, 51n
wskrzeszenie umarlych od przeobrazenia zywych. Z obu tekstéw
wynika, ze zmarli powstang ,w niezniszczalnej postaci” (dfthartoi),
za$ ci, ktérzy doczekajg paruzji, nie umra, lecz bedg w te postaé
przemienieni (1 Kor 15, 51n), po czym wszyscy ,odmienieni” zo-
stang porwani na obloki, by przebywaé wiecznie z Panem (1 Tes
4,17). Sw. Pawet akcentuje moment samej przemiany. Zbiegnie si¢
ona z chwilg paruzji Chrystusa, ktéra zastanie wielu ludzi przy zy-
ciu. Jak wyjasnia Apostol, kazdy wierny — Zywy czy umarty — musi
zostaé poddany prawu przemiany, poniewaz ,cialo i krew (sarks
kai haima) nie mogg posias$¢ krélestwa Bozego, i to, co zniszczal-
ne, nie moze mie¢ dziedzictwa w tym, co niezniszczalne” (1 Kor
15, 50). Przemiana eschatologiczna wierzacych dokona si¢ w spo-
s6b nagly, ,w mgnieniu oka”, ,na sygnat traby Bozej” (1 Kor 15, 52;
1 Tes 4, 16)°7°.

Trzeba stwierdzi¢ ponad wszelka watpliwo$¢, ze wedlug nauki
$w. Pawla $mier¢ jako nastepstwo grzechu Adamowego przeszla na
wszystkich ludzi (Rz 5, 12; 6, 23; 1 Kor 15, 22; por. Hbr 9, 27),
jednak nie w sensie absolutnym, tj. nie dopuszczajacym wyjatku,
wlasnie dla tych, ktérzy dozyja paruzji. Tajemnicza przemiana zy-
jacych w momencie paruzji bedzie w skutkach identyczna ze zmar-
twychwstaniem umarlych, skoro §miertelne cialo ludzkie nie moze

570 KPNT, 761.
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osiagnaé¢ Krélestwa Bozego. Umarli i Zywi otrzymaja przemienione,
niezniszczalne ciala i w pelni na zawsze polacza si¢ z Panem®”.

Nalezy réwniez zaznaczy¢, ze Pawel w swoim nauczaniu roz-
réznia zmartwychwstanie duchowe od zmartwychwstania w ciele.
W Liscie do Kolosan znajdujemy nastepujace pouczenie Apostola:
»Jesli wiec razem z Chrystusem powstaliscie z martwych, szukajcie
tego, co w gorze, gdzie przebywa Chrystus, zasiadajacy po prawicy
Boga. Dazcie do tego, co w gérze, nie do tego, co na ziemi. Umarli-
$cie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu. Gdy si¢
ukaze Chrystus, nasze Zycie, wtedy i wy razem z Nim ukazecie si¢
w chwale (en dokse(i))” (Kol 3, 1-4). W tym fragmencie w szczegol-
nosci zastuguje na podkreslenie catkowita, ontyczna nowosé zycia
chrzescijariskiego oraz jego orientacja eschatologiczna: chrzescijanie
powinni w swoim dziataniu i mysleniu ,szukaé tego, co w gérze”, tj.
Chrystusa zasiadajacego po prawicy Ojca w niebie, mimo tego, ze
Zyja jeszcze w eonie obecnym®’.

Punktem wyjscia parenezy Apostola jest solidarnosé¢ zycia
i $mierci zachodzgca migdzy Chrystusem a wiernymi. Z Pawlowej
zasady solidarnosci wynika, ze chrzescijanie zjednoczeni z Chry-
stusem przez sakrament chrztu’” juz zmartwychwstali do nowe-
go zycia z Panem w sensie duchowym i stali si¢ uczestnikami Jego
chwaly’™. Przemiana ta dokonala si¢ z faski danej przez Boga moca
nadprzyrodzonej wiary (Ef 2, 5-8; por. Ga 2, 17. 21). Chrzescija-
nin umarl wzgledem grzechu (por. Rz 6, 3n) i otrzymal na chrzcie
niewidzialne (duchowe) zycie — zycie w acznosci z Panem. Zycie
chrzescijanskie jest ,ukryte” (Kol 3, 3) w doczesnosci, poniewaz
Chrystus jest w niej niewidzialny*”®. Niemniej to ,ukryte” zycie

571 ], Stepien, Nauka sw. Pawta o zmartwychwstaniu, 79.

572 A. Jankowski, List do Kolosan, 279.

573 Sakrament ten (oraz jego zbawczy skutek, jakim jest zmartwychwstanie
duchowe) wspomniany jest wyraznie w Kol 2, 12n: ,(...) razem z Nim pogrze-
bani w chrzcie, w ktérym tez razem zostaliscie wskrzeszeni przez wiar¢ w moc
Boga, ktéry Go wskrzesil. I was, umarlych na skutek wystepkéw i nieobrzezania
waszego grzesznego ciala, razem z Nim przywrécil do zycia”.

57 P. O’Callaghan, Christ Our Hope, 89.

575 D.M. Hay, Colossians (ANTC), Nashville 2000, 117.
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zostanie objawione i bedzie chwalebne dopiero przy paruzji. Gdy
ujawni si¢ Chrystus, ,nasze Zycie””® (Kol 3, 4), wéwczas dopelni
tajemnicze zycie wierzacych w Niego przez powszechne wskrzesze-
nie cial. Zycie zapoczatkowane na chrzcie nie bedzie miato zatem
korica. Ostateczny triumf i chwala Chrystusa — na zasadzie solidar-
nosci — stanie si¢ udzialem Jego wiernych. Jednakze Chrystus musi
by¢ ,zyciem” wiernych (por. J 11, 25; 14, 6), motywem ich dziatania
w doczesnosci, aby byl On réwniez ,naszym Zyciern” w wiecznosci,
a nastgpstwem tego bedzie zycie w chwale (en dokse(i))*”’.

Apostol Pawel czesto wyznaje swojg wiarg w powszechne zmar-
twychwstanie, ktére taczy ze zmartwychwstaniem Chrystusa. Glosi
jaw sporze z faryzeuszami (Dz 23, 6; 24, 15. 21; 26, 6-8. 23), a takze
wobec Grekéw na Areopagu w Atenach (Dz 17, 31). Przeméwienie
$w. Pawla na Areopagu (Dz 17, 16-34) zawiera wzmianke o zmar-
twychwstaniu, ktérego Grecy nie byli w stanie przyjac¢ (Dz 17, 32n).
Apostol wskazuje przy tym na zmartwychwstanie jako istotny waru-
nek sadu ostatecznego: ,(...) [Bég] wyznaczyt dzien (hemeéra), w kté-
rym sprawiedliwie bedzie sadzi¢ $wiat przez Czlowieka, ktérego na
to przeznaczyl, po uwierzytelnieniu Go wobec wszystkich przez
wskrzeszenie Go z martwych” (Dz 17, 31). Sw. Pawet podkresla,
ze Sedzig bedzie Zmartwychwstaly Chrystus. Przed Nim powsta-
na na sad wszyscy ludzie w wyznaczonym przez Boga Ojca czasie.
I tu wiasnie implikuje si¢ powszechne zmartwychwstanie cial, bez
ktérego Pawel jako Izraelita nie wyobraza sobie procesu sagdzenia na
koricu czaséw’8.

Réwniez Apostotowie Piotr i Jan zapowiadajg ku oburzeniu sa-
duceuszéw ,zmartwychwstanie w Jezusie” (en #4(i) Iesoi hé anastasis
ek nekran — Dz 4, 2). Prawda o zmartwychwstaniu Jezusa prowadzi
ich do wniosku, ze zmartwychwstang takze wszyscy Jego wyznaw-
cy. O powstaniu z martwych i sadzie ostatecznym wspomina autor

576 Nasze Zycie” — mozna rozumieé ogdlnie, jak w Flp 1, 21% ,Dla mnie bo-
wiem zy¢ — to Chrystus” (por. J 14, 6), badZ z uwagi na kontekst cisle eschatolo-
giczny jako synonim stanu zmartwychwstania (A. Jankowski, List do Kolosan, 280).

577 E. Jezierska, Zycie wierzqgcego w mysli sw. Pawta, 144.

578 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 95n.
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Listu do Hebrajczykéw (Hbr 6, 2), ktéry zestawia je razem z sa-
kramentem chrztu, nadajac od poczatku eschatologiczng orientacje

zyciu chrzescijaiskiemu®”.

3. Sposéb zmartwychwstania i natura cial
po zmartwychwstaniu

Na mocy solidarnosci z Panem, ktéry umart i zmartwychwstal,
wierzacy w sakramencie chrztu umarli dla grzechu, aby ,zy¢ dla
Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6, 11). Chrzescijanie juz ,razem
z Chrystusem (spn Christo(i)) powstali z martwych” (Kol 3, 1), zwle-
kli z siebie dawnego czlowieka (tzn. grzesznego), a przyoblekli si¢
w nowego (odrodzonego przez chrzest), ktéry ustawicznie odnawia
si¢ ku glebszemu poznaniu Boga (Kol 3, 9n). Duchowe zmartwych-
wstanie chrzescijan do zycia ,dla Boga w Chrystusie” bedzie dopel-
nione w dniu ostatecznym przez ostateczne wskrzeszenie ich cial na
obraz uwielbionego ciata Pana. Wierni, ktérzy doczekaja paruzji, do-
znajg przeobrazenia jeszcze za zycia i nie beda poddani koniecznosci
$mierci. Miedzy zmartwychwstaniem we chrzcie (poczatkiem zycia
duchowego) a zmartwychwstaniem eschatologicznym (poczatkiem
zycia ciata chwalebnego) istnieje continuum, ktére polega na cigglym
postepie moralnym poprzez stopniowe duchowe upodabnianie si¢ do
Chrystusa, az do ostatecznego wlacznie®®.

Sposéb egzystenciji zmartwychwstalych, ich cielesne istnienie,
wyjasnia Jezus w odpowiedzi danej saduceuszom odnosnie zmar-
twychwstania: ,Gdy bowiem powstang z martwych, nie beda si¢ ani
zeni¢, ani za maz wychodzié, ale beda jak aniolowie w niebie” (Mk
12, 25 par.)’®!. Stwierdza tym samym, iz zmartwychwstanie nie
oznacza dalszego zycia wedlug uwarunkowan ziemskich. Od mo-
mentu zmartwychwstania umartych dawne prawa zycia fizycznego

579 KPNT, 1008.

580 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 100n.

581 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 144-146; W. Barclay,
Ewangelia wedlug sw. Marka, ttum. A. Kircun, R. Kowalczuk, P. Kuciriski, Po-
znan 2002, 225.
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przestang obowigzywaé. Wierni beda istnie¢ na podobieristwo istot
anielskich w niebie. Jezusowi chodzi wiec o transcendentne istnienie
u Boga i skierowane na Boga, ktére nie ma nic wspélnego z ziem-
skim sposobem istnienia**?. Oznacza to, ze przy zmartwychwstaniu
wierzacy w Chrystusa otrzymaja ciala, na ktére nie mozna w ogéle
patrze¢ poprzez pryzmat ciala ziemskiego.

Identycznie naucza Jezus w Mt 13, 43, gdy wskazuje, iz ,spra-
wiedliwi jasnie¢ beda jak storice w krélestwie Ojca swego” (por. Iz
60, 1-3. 19. 21; Dn 12, 3; M1 4, 2). Okreslenie ,jasnie¢ jak storice”
w Ewangelii §w. Mateusza oznacza chwale, jaka Bég obdarzy tych,
ktérzy przyjeli nauke Jezusa i wedtug niej zyli*®. Wyrazenie to, jak
si¢ zdaje, jest tu nawigzaniem do przemienionej i ,jasniejacej jak
storice” twarzy Jezusa z géry Tabor (Mt 17, 2). Ciala zbawionych
po zmartwychwstaniu beda odbiciem chwalebnego ciala Chrystusa.

Mysl Jezusa rozwija $w. Pawel w 1 Kor 15, 35-50. W passusie
tym porusza Apostol zagadnienie sposobu, w jaki dokona si¢ zmar-
twychwstanie, jak i samej natury zmartwychwstalych ciat: ,Lecz po-
wie ktos: A jak zmartwychwstajg umarli? W jakim ukazujg sie ciele?”
(1 Kor 15, 35). W odpowiedzi na pytania postawione w 1 Kor 15, 35
akcentuje Pawel zasadniczo dwie mysli. Po pierwsze stwierdza, ze
miedzy ziemskim, doczesnym, a przyszlym sposobem istnienia nie
ma cigglosci. Po drugie wskazuje, iz nalezy uwzgledni¢ wyjatkowe
znaczenie wszechmocy Bozej w procesie przemiany fizycznego ciala
zmarlego cztowieka w duchowe cialo zmartwychwstalego®“.

Nawigzujac do $wiata natury, sw. Pawel posluguje si¢ obra-
zem ziarna wrzuconego w ziemie, ktére nie nabierze zycia, zanim
wpierw nie obumrze (1 Kor 15, 36n; por. J 12, 24). Stwierdza, ze to,
co posiane w ziemi, nie jest od razu cialem, ktérym ma sie staé, lecz
jedynie zwyklym ziarnem, ktére musi ulec rozktadowi, by powstato
z niego nowe zycie, by z ziarna mogla powstac roslina. Proces obu-
mierania ziarna i wzrostu z niego rosliny staje si¢ u Pawla obrazem

582 D.J. Harrington, Ewangelia wedtug swigtego Marka, 1022.
583 J. Homerski, Fwangelia wedtug sw. Mateusza, 225.
584 KPNT, 760.
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zmartwychwstania: jak ziarno wrzucone w ziemi¢ nie wyda nowego
zycia, jesli nie umrze, podobnie i cialo czlowieka nie zmartwych-

wstanie, jezeli nie ulegnie wpierw rozkladowi*®. Bég da ciatu ludz-

kiemu w dniu zmartwychwstania nowg forme*®.

Apostol zauwaza nastepnie zréznicowanie cial w kosmosie ma-
terialnym: ludzi, zwierzat, ptakéw, ryb. Méwi o cialach niebieskich
i ziemskich oraz o réznym stopniu ich pigkna (1 Kor 15, 39-41)

i konkluduje: ,podobnie rzecz si¢ ma ze zmartwychwstaniem” (1 Kor
587

15, 42%). Wzmianka o réznorodnosci ,pickna” (dost. wg gr. doksa®™,

585 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, 496; L. Stefaniak, Sposéb zmar-
twychwstania cial na podstawie listow sw. Pawla, 83n.
586 J. Stepien, Nauka sw. Pawla o zmartwychwstaniu, 75.

587 Przymiot déksa odpowiada hebr. £22b6d. Stary Testament przypisuje kabéd
(= doksa w LXX) gléwnie Bogu, okreslajac chwale, potege i majestat Jahwe (Ps
24, 7nn; 29, 1-3; 150, 2; 1z 42, 8). Bég objawia swoja chwale w stworzeniu (Ps
19, 2; 1z 6, 3). Przede wszystkim Jego chwata uwidacznia si¢ w historii zbawie-
nia, w wielkich dzielach zbawczych (Wj 14, 17n; Ps 96, 3), zwlaszcza w obec-
nosci Jahwe w $wiatyni (Wj 40, 34n; 1 Krl 8, 10n; Ps 26, 8). Naréd Wybrany
oczekiwal, ze Bég w pelni objawi swoja chwale w czasach ostatecznych, ktéra
przyniesie zbawienie Izraela (Iz 60, 1n; Ez 39, 21n) oraz nawrécenie narodéw
(Ps 96, 3-9; Za 2, 9-15). W Nowym Testamencie znaczenie terminu déksa jest
kontynuacjg uzycia kabéd przez ST (np. Dz 12, 23; Kol 1, 11; 2 P 1, 17; Ap
15, 8; 19, 1). Pojawiaja si¢ okreslenia: Ao theos tés doksés, ,Bég chwaly” (Dz 7, 2);
ho paté‘r tés dokseés, ,QOjciec chwaly” (Ef 1, 17); hé déksa toii theoil, ,chwata Boga”
(Dz 7, 55; Rz 1, 23; 1 Tm 1, 11; Ap 15, 8); hé doksa toii patrds, ,chwala Ojca”
(Mt 16, 27; Rz 6, 4; Ef 3, 16). Nowy Testament odnosi przymiot déksa réwniez
do Chrystusa (Mt 16, 27; 24, 30; Mk 13, 26; £k 9, 32; ] 2, 11; Rz 8, 17; 1 Kor
2,8;2 Kor 3, 18; 4, 4; Flp 3, 21; 2 Tes 2, 14; 1 Tm 3, 16; Tt 2, 13; Hbr 13, 21,
1P 4, 13; 2 P 3, 18, Jud 25), podkreslajac, ze jako Jednorodzony Syn Bozy
(monogenoiis para patrds) otrzymal On od Ojca cze$¢ i chwale (doksa) (] 1, 144
17,5; 2 P 1, 17). Ponadto $w. Pawel, zgodnie z koncepcjg judaizmu, uzywa doksa
w odniesieniu do cial niebieskich (1 Kor 15, 40n; por. Ps 19, 2). Znamienna jest
w Nowym Przymierzu mysél, ze wierzacy w Chrystusa stajg si¢ juz teraz uczestni-
kami Jego chwaly (J 17, 22; Rz 8, 30; 2 Kor 3, 18), aby razem z Nim mie¢ udzial
po paruzji w przyszlej chwale (Rz 8, 17n. 21; 2 Kor 4, 17; Flp 3, 21; 1 Tes 2, 12;
Hbr 2, 10; 1 P 5, 1). Chrzescijanie majg nadziejg, ktorg jest Chrystus — ,Pan
chwaty” (1 Kor 2, 8) i ,nadzieja chwaty” (Kol 1, 27; por. Ef 1, 18; 2 Tes 2, 14;
2'Tm 2, 10) (S. Aalen, Glory, Honour 66&a, w: The New International Dictionary of
New Testament Theology, red. C. Brown, II, Grand Rapids 1976, 44-48).
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,chwaly”) cial niebieskich: ,Inny jest blask (ddksa) storica, a inny —
ksi¢zyca i gwiazd. Jedna gwiazda rézni si¢ jasnoscig (doksa) od dru-
giej” (1 Kor 15, 41) ma na celu ukazanie odmiennych stopni chwaty
cial zmartwychwstalych®®. Bég da kazdemu wlasciwe mu cialo, to
znaczy, ze ciala zbawionych bedg uwielbione, ale nie wszystkie w jed-
nakowym stopniu (por. 1 Kor 15, 38).

W 1 Kor 15, 42-44 $w. Pawel przechodzi bezposrednio do
opisu przymiotéw ciala zmartwychwstalego. Za pomocg czterech
antytez pokazuje réznice, jaka zachodzi mi¢dzy cialem doczesnym
a przysztym cialem zmartwychwstatym: , Zasiewa si¢ zniszczalne —
powstaje za$ niezniszczalne (en aftharsia(i)); sieje si¢ niechwalebne
— powstaje chwalebne (en doksé(i)); sieje si¢ stabe — powstaje mocne
(en dyndmei); zasiewa si¢ cialo zmystowe (soma psychikon) — powstaje
ciato duchowe (soma pneumatiksn)”. Obecne ciato ludzkie jest znisz-
czalne, niechwalebne, stabe i zmyslowe. Podlega biologicznym pra-
wom zepsucia, gdyz jest siane en fthori(i), ,w zniszczeniu” (1 Kor
15, 42P). Cialo czlowieka uczestniczy w ogélnych prawach materii,
ktérym podlega caly kosmos. Czlowiek wlasnie przez swoje cialo
(element materialny natury ludzkiej) nalezy do kosmosu, jest cze¢écia
widzialnego stworzenia, podlegajacego prawom rozkladu, stabego
i z wielu stron ograniczonego (por. Rz 8, 20-22). Cialo ludzkie zo-
stanie w dniu zmartwychwstania przemienione; stanie si¢ cialem
niezniszczalnym, chwalebnym, pelnym mocy i duchowym.

Ostatnia, czwarta antyteza (1 Kor 15, 44) okresla cialo zmar-
twychwstate jako ,cialo duchowe” (soma pneumatiksn), przeciwsta-
wiajac je ,ciatu zmystowemu” (soma psychikon). Séma®® okreslone

588 G.D. Fee, The First Epistle to the Corinthians (NICN'T), red. F.F. Bruce,
Grand Rapids 1987, 782-784; J. Kozyra, Aspekty teologiczne paruzji Chrystusa
w I Kor 15, 31; A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 99.

589 Sw. Pawel czesto uzywa wyrazenia soma na okreslenie ludzkiej natury
w ogéle, w przeciwienstwie do wyrazenia sdrks, ktére oznacza u niego ludzka na-
ture zraniong grzechem pierworodnym wraz ze wszystkimi jej stabosciami, z jej
znikomoscia, koniecznym podleganiem $§mierci. Soma okresla jednos¢ fizycznej
i duchowej natury czlowieka, organizm jako calos¢; sdrks jedynie fizyczng nature
cztowieka (T.M. Dabek, Zycie po smierci. I co dalej ..., 88).
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przymiotnikiem psychikén albo przymiotnikiem pneumatikon na-
lezy rozumie¢ jako cialo ,dostosowane do” psyché albo pneima™°.
Dla sw. Pawta, jak tez dla calej tradycji biblijnej, termin psyché
(= hebr. népes) oznacza naturalng zasadg zyciows, ,dusze zyjaca’
(1 Kor 15, 45; por. Rdz 2, 7), ktéra ozywia cialo ludzkie®'. Psyche
wskazuje na naturalng, wewnetrzng stron¢ czlowieka. Natomiast
rzeczownik pneima, ,duch” — to ponadziemska zasada Zycia, zasada
Boska*?. Najczgsciej pneima u $w. Pawla oznacza Ducha Swigtego.
Niekiedy oznacza takze duchowe wnetrze czlowieka, ktére odnosi
si¢ do boskiej strony czlowieka®>. Soma psychikon, ,ciato zmystowe”
(fizyczne) jest ozywione przez psyché i dlatego uzdolnione jest do zy-
cia naturalnego, poddanego prawom przemijania oraz zniszczenia.
Séma pneumatikon, ,cialo duchowe” jest cialem ozywionym przez
pneiima, stad przeznaczone jest do niesmiertelnego zycia w niebie™*.

Cialo ludzkie ozywione w dniu zmartwychwstania przez pneiima
bedzie podobne do ciala zmartwychwstalego Pana. Wykazuje to Pa-
wel na przyktadzie pierwszego czlowieka, Adama, ktérego przyréw-
nuje do psyché dzosa, ,duszy zyjacej” (,istoty zywej” w BP), i ostat-
niego Adama, Chrystusa, ktérego nazywa pneima dzi(i)opoioin,
yduchem ozywiajacym” ,Tak tez jest napisane: Stal si¢ pierwszy
czlowiek, Adam, dusza zyjaca, a ostatni Adam duchem ozywia-
jacym” (1 Kor 15, 45). Apostol przypomina tu (w pierwszej czgsci
wiersza 1 Kor 15, 45) tekst Rdz 2, 7: ,wtedy to Pan Bég ulepit czto-
wieka [pierwszego Adama] z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza
tchnienie zycia, wskutek czego stal si¢ czlowiek [pierwszy Adam]
istota zywa” (hebr. népes hajja’, gr. psyché dzésa w LXX). Wyrazenie
psyché dzdsaw 1 Kor 15, 45 w kontekscie Rdz 2, 7 méwi o zdolnosci
przekazywania zycia naturalnego potomkom Adama przez rodze-
nie’”. To wlasnie na skutek zwigzku z Adamem, ,duszg zyjaca’, ciato

59 E. Dabrowski, Listy do Koryntian, 283.

591 Zob. przyp. 1 Kor 15, 44 do BJ.

592 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 139.

593 . Kozyra, Aspekty teologiczne paruzji Chrystusa w 1 Kor 15, 32.

5% R.H. Gundry, Soma in Biblical Theology. With Emphasis on Pauline An-
thropology, Grand Rapids 1987, 165n.

5% A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 101.
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ludzkie posiada zycie naturalne, zmystowe. Zwiazek zas z Chrystu-
sem, ,duchem ozywiajacym”, gwarantuje temu cialu upodobnienie
do Jego ciata chwalebnego™®. Chrystus przez swoje zmartwychwsta-
nie stal si¢ pneima dzo(i)opoioiin, ,duchem ozywiajacym”. Jego cialo
zostalo ozywione mocg pneima i w ten sposéb stalo sie¢ pneumatikon,
»duchowe™*”. Chrystus jako pneima dzo(i)opoioin, ,duch ozywiaja-
cy”, tzn. ,Dawca zycia duchowego” bedacy pod catkowitym wply-
wem Ducha Swictego Ozywiciela™, czynnik przyszlej przemiany,
daje ochrzczonym juz teraz udzial w swoim pneiima, aby ostatecz-
nie udzieli¢ im pelni zycia trwalego i nieutracalnego tak dla duszy
jak i dla ciala przy zmartwychwskrzeszeniu cial podczas paruzji®”.
Przez zwiazek z Panem zmartwychwstalym, ktéry zyje w ciele prze-
mienionym mocg pnedma i ma réwniez moznos$¢ obdarzania swoim
zyciem innych, ozywiania ich, wierni otrzymaja ciata obdarzone du-
chowymi wlasciwosciami (soma pneumatiksn) na wzor uwielbionego
ciala Chrystusa®®.

Tak wigc ,,Pierwszy czlowiek z ziemi”, Adam, jest choikds, ,ziem-
ski” (1 Kor 15, 47%). Mégt on przekazaé ludziom jedynie zycie ziemskie,
smiertelne. Dopiero ,Drugi Czlowiek z nieba”, ktdry jest epourdnios,
yniebieski” (1 Kor 15, 47°. 48*)%%! Chrystus zmartwychwstaly, daje
im zycie duchowe, niebianskie, wieczne, w ktérym i cialo bedzie mia-
lo swéj udzial w dniu zmartwychwstania®?. Pierwszy Adam, psyche

596 AT. Lincoln, Paradise Now and Not Yet, 42-45.

597 J.A. Fitzmyer, First Corinthians, 597.

598 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 100-102.

599 J. Kozyra, Aspekty teologiczne paruzji Chrystusa w 1 Kor 15, 32.

600 Chwalebny Chrystus dlatego moze Duchem (pneima) ozywiaé wier-
nych zjednoczonych z Nim od momentu chrztu, poniewaz sam najpierw w chwili
swego zmartwychwstania otrzymal tegoz Ducha od Ojca (A. Jankowski, Escha-
tologia Nowego Testamentu, 102).

601 Okreslenia ,z nieba” i ,niebieski”, dobrane w 1 Kor 15, 47n jako przeci-
wieristwa tego, co pochodzi ,z ziemi”, méwig o transcendentnej sferze dzialania
Boga. Sw. Pawet podkresla za ich pomoca wiare w Chrystusa zmartwychwstate-
go, ktéry inauguruje historie ,nowej” ludzkosci (A. Jankowski, Eschatologia No-
wego Testamentu, 103; M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, 499).

602 A'T. Lincoln, Paradise Now and Not Yet, 50nn; J. Stepieni, Nauka
Sw. Pawla o zmartwychwstaniu, 75n.

12 — Perspektywa eschatologiczna...
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dzosa, ,dusza zyjaca”, jest figurg ciala naturalnego kazdego czlowieka;
ostatni Adam, pneiima dzd(i)opoioiin, ,duch ozywiajacy”, jest figura
ciala duchowego®®. ,Jaki byl 6w ziemski, tacy s3 ludzie zyjacy na zie-
mi, a jaki jest Ten niebieski, takimi beda ludzie Zyjacy w niebie. A jak
nosiliémy obraz (eikon) ziemskiego [cztowieka], tak tez nosi¢ bedziemy
obraz (eikon) [Cztowieka] niebieskiego” (1 Kor 15, 48n).

Wyrazenie eikon, ,obraz” w wierszu 1 Kor 15, 49 oznacza tu
formujacy ,,model”, ktéry wspélokresla w jednym przypadku czlo-
wieka ziemskiego, podlegajacego $mierci, w drugim przypadku
cztowieka niebieskiego, wypelnionego Duchem Swietym (pneiima
Chrystusa). Po wskrzeszeniu z martwych w nowym ciele bedzie ta
sama osobowo§¢, co w starym. Wierny pozostanie sobg, bedzie jed-
nak catkowicie okreslony przez nowsq zasade zycia (pneima), ktora
ze swej istoty jest nieprzemijajaca. Bedzie okreslony na podstawie
formowania jego (petnej) ludzkiej natury przez zmartwychwstatego
Chrystusa®*. Nalezy zauwazy¢, iz w. 1 Kor 15, 49, w zalezno$ci od
przyjetej lekcji rekopiséw, zawiera dwie mozliwe, uzupelniajace sie
interpretacje: 1) zapowiedz wygladu ciata uwielbionego (eschatolo-
giczne zmartwychwstanie cielesne): ,nosi¢ bedziemy (gr. forésomen
— czas futurum) obraz [Czlowieka] niebieskiego”; 2) zachete moralng
(jako continuum zmartwychwstania duchowego zapoczatkowanego
przez chrzest): ,no$my (gr. fordsomen — tryb coniunctivus aoristi) obraz
[Cztowieka] niebieskiego”. W zwigzku z tym chrze$cijanie wezwani
sa do tego, aby przez wysilek ascetyczny i moralne doskonalenie si¢
upodabnia¢ si¢ nieustannie do Chrystusa. W ten sposéb coraz pelniej
bedzie si¢ uwidaczniaé¢ zmartwychwstanie, ktére przez sakrament
chrztu dokonalo si¢ juz w kazdym chrzescijaninie, a ktére bedzie
dopetnione przez eschatologiczne zmartwychwstanie cielesne®®.

Podsumowujac swéj wywdd na temat cial zmartwychwstatych
(1 Kor 15, 35-49), sw. Pawel uzasadnia konieczno$¢ przemiany ciala
ziemskiego w cialo duchowe w formie tezy: ,, Zapewniam was, bracia,

603 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, 499.
604 }. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 139.
605 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, 500.
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ze cialo 1 krew (sdrks kai haima)®®™ nie moga posigé¢ krélestwa Boze-

go (basileia theoil) i ze to, co zniszczalne, nie moze mie¢ dziedzictwa
w tym, co niezniszczalne” (1 Kor 15, 50). Formula sdrks kai haima
w powyzszym zdaniu jest prawdopodobnie odpowiednikiem zwrotu
soma psychikén (1 Kor 15, 44). Natomiast wyrazenie basileia theoii od-
powiada sformutowaniu séma pneumatikon (1 Kor 15, 44)°%. Apostot
odnosi swoje nauczanie o przemianie natury ludzkiej w dniu osta-
tecznym na podobiefstwo zmartwychwstalego Pana do wszystkich
wiernych, zywych i umarlych, podkreslajac wyraznie, iz przeobra-
zenie doczesnego ciala w cialo duchowe jest koniecznym warunkiem
wejécia do krélestwa Bozego. To bowiem, co jest z natury znisz-
czalne, nie moze osiggnaé tego, co jest niezniszczalne. Pierwiastek
sdrks (stale zrédlo grzechu i $mierci) w cztowieku — rézny od preiima
jako uswiecajacej i ozywiajacej mocy Bozej, ktéra, i tylko ona moze
zbawié i przeksztalci¢ cialo (por. Mt 26, 41; ] 6, 63; Rz 7, 5n; 8, 3-14;
Ga 3, 3) — musi si¢ definitywnie skonczy¢, aby pneima mégl cialo
catkowicie przeksztalci¢®®s.

Z nauczania Apostota wynika, ze zmartwychwstanie nie bedzie
powrotem do zycia ziemskiego. Z drugiej strony, cialo zmartwych-
wstale nie bedzie zbudowane z jakiej§ wyzszej materii, subtelniej-
szej niz rzeczy materialne, na ktérg skladaltyby sie doksa, ,chwata”
i pneiima, ,duch”. Soma pneumatikon, ,cialo duchowe” réwniez nie
bedzie substancja niematerialng. Nie mozna uwazaé, ze cztowiek po
zmartwychwstaniu bedzie pneima, ,duchem”, wzglednie, ze soma
pneumatikon, ,cialo duchowe” bedzie bardziej podobne do ducha niz
do ciala. Cialo zmartwychwstale bedzie prawdziwym cialem, prze-
nikni¢tym i ozywionym przez pneima. Nie chodzi tu wiec o nowe
stworzenie, nie pozostajace w zadnym zwigzku z cialem ziemskim,
lecz o przemiang tego ziemskiego ciala moca pneidma®”. Powstanie

606 Semityzm stuzgcy do okreslenia cztowieka zyjacego na ziemi.

607 J. Kozyra, Aspekty teologiczne paruzji Chrystusa w 1 Kor 15, 35.

608 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, ttum. T. Miesz-
kowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, 412; A. Jankowski, Eschatologia Nowego
Testamentu, 103n.

609 J. Stepien, Nauka sw. Pawla o zmartwychwstaniu, 76.
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z martwych bedzie udoskonaleniem stworzenia, jego wypelnieniem,
rozwinigciem do petni ,zadatku Ducha” (bo arrbabon toii pneiimatos
— 2 Kor 5, 1-5), ktérego otrzymat w zyciu doczesnym od Boga wie-
rzacy w Chrystusa. Soma pneumatikon, ,cialo duchowe” — to czlo-
wiek w calo$ci ozywiony przez Ducha Swiqtego.

Duch (pneima), dany wiernemu w chwili chrztu, juz teraz
rozpoczyna w nim proces przemiany z czlowieka ,ziemskiego”
w czlowieka ,niebieskiego™ . Grzech Adama sprawil, ze natura
ludzka (cialo i dusza) zostala sprowadzona do stanu cielesnego.
Czlowiek w konsekwencji grzechu utracil Bosky zasade pneima,
tj. Ducha, ktérego Bég mu na nowo daje przez zjednoczenie
z Chrystusem zmartwychwstalym na chrzcie. Dzi¢ki odkupieniu
duch ludzki (pneima)®™ mégl otworzy¢ si¢ ponownie na dar Du-
cha Swietego. Juz na ziemi cialo (sé7a) chrzescijanina jest $wigty-
nig Ducha Swigtego, ktéry w nim jest, a ktérego ma od Boga, i juz
nie nalezy on do samego siebie, lecz do Tego, ktéry nabyl go na
wlasnosé¢ za wielkg cene (1 Kor 6, 19n). Posiadanie Ducha Boze-
go warunkuje duchowe zycie chrzescijanina (en pneimati), rézne
od zycia w ciele (en sarki) (Rz 8, 9), i ma eschatologiczne prze-
znaczenie. Pneima czyni czlowieka sprawiedliwym wobec Boga
i sprawia, ze staje si¢ on do Niego podobny. Wlasne osobowe zy-
cie samego Boga, udzielone jako obecno$¢ wywyzszonego Jezusa
Chrystusa w czlowieku usprawiedliwionym, jest najbardziej we-
wnetrzng zasada czlowieka wierzacego, uswieconego i powolane-
go do uczestnictwa w przeksztalcajacej go chwale Boga®'?. Przez
dziatanie Ducha nawet cialo (séma) stanie si¢ duchowe (pneumati-
kén) w dniu zmartwychwstania na pobiefistwo chwalebnego ciala
Chrystusa. Sw. Pawet pisze o tym w Liscie do Rzymian: , A jezeli

610 W czasie chrztu wierny otrzymuje Ducha Swigtego jako ,pieczec” cielesne-
go zmartwychwstania (Rz 5, 5; 8, 11; Ga 3, 2; 4, 4-6; Ef 1, 13; 1 Tes 4, 8). Dzi¢ki
mocy Ducha (pneiima) powstaje w nim ,nowy czlowiek” (Duch, Duch Bozy, Duch
Swiety, w: Sb, 47.)

611 W sensie duchowego wnetrza, ktére odnosi si¢ do boskiej strony czlo-
wieka.

612 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, 335n.
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mieszka w was Duch (f0 pneima) Tego, ktéry Jezusa wskrzesit
z martwych, to Ten, co wskrzesil Chrystusa Jezusa z martwych,
przywréci do zycia wasze $miertelne ciala (somata) moca miesz-
kajacego w was swego Ducha (autoii pneimatos)” (Rz 8, 11; por.
1 Kor 6, 14).

Tak wiec korzysci wynikajace ze zjednoczenia wierzacego z Du-
chem wykraczaja daleko poza granice zycia doczesnego. Okazuje si¢
bowiem, ze mieszkajacy w nim Duch (pneima) — to ta sama moc,
ktérg Bég wskrzesil z martwych Jezusa. Mozna wigc mie¢ stusz-
na nadzieje, ze dzigki tej ozywiajacej mocy, nie tylko nie umrzemy
$miercig duchowa, lecz i cialo nasze zostanie kiedys przywrécone do
zycia, wspélozywione z Chrystusem. Wszystko jednak pod warun-
kiem, ze 6w Duch Ojca, ktéry jest réwniez Duchem Chrystusa (zob.
J 15, 26; Ga 4, 6), bedzie w nas mieszkal®. To zmartwychwstanie
ciala bedzie trzecim zmartwychwstaniem, po zmartwychwstaniu
w chrzcie — bedacym ,$miercig dla grzechu” i poczatkiem ,zycia
dla Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6, 11) — oraz po ponawianym
kazdego dnia powstawaniu z niewoli grzechu, wiasnej stabosci, do
zycia w Chrystusie i Jego Duchu (2 Kor 13, 4; Ef 5, 14; Flp 3, 10n;
Kol 3, 3n)®%.

A poniewaz ostateczne zmartwychwstanie chrzescijan ma by¢
dzielem Boga Ojca (Rz 8, 11; 1 Kor 6, 14; 2 Kor 4, 14; 1 Tes 4, 14),
zmartwychwstanie Chrystusa jest zadatkiem i wzorem zmartwych-
wstania wiernych na koncu czaséw (1 Kor 15, 20; Kol 1, 18" Flp
3, 20n), Duch Swie;ty, ktéry jest Duchem Ojca i Syna, a ktérego
juz teraz Bég zsyla ,do naszych serc” (Ga 4, 6), jest mocg spraw-
czg przyszlego ozywienia cial (Rz 8, 11; 2 Kor 5, 4n) mozna zatem
stwierdzi¢, iz konsekwencja zmartwychwstania wiernych bedzie
petne ich zjednoczenie z caty Tréjca Swieta. Zmartwychwstanie
— to pelna realizacja zbawienia, odkupienia i uswiecenia czlowieka
wierzgcego®®.

613 K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstgp. Przektad z oryginatu. Komentarz
(PSNT VI, 1), Poznasi-Warszawa 1978, 169.

614 T.M. Dabek, Zycie po smierci. I co dalej ..., 89n.

615 J. Stepien, Nauka sw. Pawta o zmartwychwstaniu, 77-79.
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Proces przemiany chrzescijan na podobieristwo chwalebnego
Chrystusa (chrystomorfizm), bedacej dzielem Jego Ducha, moc-
no podkresla $w. Pawet w 2 Kor 3, 18: ,My wszyscy z odstonie-
ta twarzg wpatrujemy sic w jasno$¢ Panska (dosl. ddksa kyriou)®
jakby w zwierciadle; za sprawg Ducha Pariskiego (apo kyriou pnedi-
matos), coraz bardziej jasniejac (dost. apo dokseés eis doksan, z chwaly
w chwate), upodabniamy si¢ do Jego obrazu (dosl. zén autéen eikéna
metamorforimetha, na ten sam obraz jesteSmy przemieniani)” (por.
Wj 34, 29-35)¢". Jak wynika z przytoczonego tutaj tekstu, chrzesci-
janie, stopniowo, lecz coraz widoczniej, przechodzg z jednej chwaly
w druga (apo dékseés eis déksan) az do przemiany w sam obraz Chry-
stusa®®. Poznanie Chrystusa zmartwychwstalego (,wpatrujemy si¢
w chwale Pariska”) jest podstawa najpierw duchowej, a potem takze
cielesnej w dniu paruzji przemiany chrzescijan na wzér uwielbione-
go Pana (por. 1 Kor 13, 12; 1] 3, 2%). Déksa kyriou, ,chwala Pana”
przenika chrzescijan coraz bardziej az do dnia, w ktérym réwniez
ich ciala zostang nig przyodziane na ,,obraz Czlowieka niebieskiego”
(1 Kor 15, 49).

O przymiotach cial zmartwychwstalych méwi takze sw. Pawet
w Flp 3, 21 i Kol 3, 4. Chrzescijanie, ktérych prawdziwa ojczyzna
jest niebo (Flp 3, 20), do ktdrej przez taske zostali powolani jako
;wspolobywatele swietych” (Ef 2, 4-6. 19), oczekuja paruzji Chry-
stusa, ktéry ,przeksztalci ich cialo ponizone w podobne do swego
chwalebnego ciata” (hos metaschématisei to soma tés tapeindseds hemon
symmorfon to(i) somati tés doksés autoir — Flp 3, 21; por. Kol 3, 4).
Przemiana ta b¢dzie miala charakter substancjalny, na co wskazuje

616 Dgksa dzigki przydawce kyriou jest przymiotem Chrystusa zmartwych-
wstalego i uwielbionego. Natomiast wedtug 2 Kor 4, 6 ,,chwala Boga (4é doksa toii
theoil) jest na obliczu Chrystusa”.

617 Przywilej, ktéry mial jedynie Mojzesz, zostal udzielony wszystkim
wiernym za sprawa Ducha Swigtego. W odréznieniu od Mojzesza chrzescijanie
majg twarz odstonieta i odzwierciedlaja ,,chwale Pariska” w sposéb staly, a nie
tylko przemijajacy (zob. 2 Kor 3, 13n).

18 A. Jankowski, Proces doczesnego upodabniania si¢ wiernych do Chrystusa
wedfug sw. Pawla, WST 10 (1997), 137-140.
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grecki przymiotnik symmorfos, ,podobny”, ktérego zrédtostow morfé
oznacza ,istote”, ,forme”, ,nature” jakiego$ bytu®”. Przymiotnik ten
stwierdza w tekscie Flp 3, 21, Ze nowe cialo chrzescijanina po paru-
zji bedzie obrazem istoty chwalebnego ciala Chrystusa zmartwych-
wstalego. Nie bedzie to identyczne cialo, tzn. nie bedzie posiada-
lo w stopniu réwnym tych samych cech, ani takiej samej ,,chwaly”
(doksa), co cialo Chrystusowe, ale bedzie mialo te same elementy
w ilosci proporcjonalnej do elementéw ciata Chrystusa, w ilosci za-
leznej od warto$ci doczesnego zycia chrzescijanina®®.

Na zasadzie solidarnosci z Chrystusem cialo wierzacego be-
dzie duchowe, nieustannie poddane ,pneumatycznemu” przenika-
niu przez Ducha Swietego. Ciato zmartwychwstate bedzie istnie¢
w relacji z Duchem Swietym i przez t¢ relacje bedzie okreslane.
Bedzie to cialo wolne od wielu ograniczend zwigzanych z mate-
rialnym charakterem ciala, majace mozliwos¢ natychmiastowego
przemieszczania si¢ z miejsca na miejsce oraz przenikajace przez
materialne przeszkody, podobnie jak cialo Chrystusa po zmar-
twychwstaniu (zob. J 20, 19. 26)%'. Wierny w swoim zmartwych-

619 A, Jankowski, List do Filipian. Wstgp. Przeklad. Komentarz, w: Listy wig-
zienne swigtego Pawla. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz (PSNT VIII), red.
E. Dabrowski, Poznan 1962, 165.

620 E. Jezierska, Zycie wierzgcego w mysli sw. Pawla, 141.

621 Opisy Chrystusa ukazujacego si¢ po zmartwychwstaniu pokazuja, ze
dla uwielbionego ciala Jezusa nie istnieja przeszkody materialne w postaci za-
mknigtych drzwi (J 20, 19. 26). Podobnie nie istniejg dla niego przeszkody od-
legtosci. Moze nagle pojawiaé si¢ i znika¢ w réznych miejscach (Mk 16, 19;
Ek 24,31.51; Dz 1, 9). Cialo Jezusa zmartwychwstalego obdarzone jest wpraw-
dzie nadnaturalnymi wlasciwosciami, jednak jest prawdziwe, rzeczywiste i po-
dobne do normalnych ciat Zyjacych ludzi. Jezus pozwala si¢ dotknaé¢ (Mt 28, 9;
Lk 24, 39; ] 20, 27), w obecnosci Apostoléw spozywa kawalek pieczonej ryby
(Ek 24, 41-43) oraz positek nad Jeziorem Genezaret (J 21, 15) — tak samo jak
to czynil podczas wspélnych wedréwek z Apostolami po Palestynie. Istotne
znaczenie posiada réwniez fakt, ze osoby, ktérym ukazal si¢ zmartwychwstaly
Chrystus, nie od razu rozpoznaly swego umitowanego Mistrza, lecz dopiero na
podstawie jakiego$ stowa lub znaku (Ek 24, 16. 30n. 35. 37. 39-43; ] 20, 14. 16;
21, 4. 6n; por. Mt 28, 17). Cialo Jezusa, mimo ze pozostalo tozsame, znajduje si¢
w nowym stanie, ktéry modyfikuje jego forme zewnetrzna (Mk 16, 12) i uwal-



184 Rozdzial IIT

wstalym ciele, a wigc w pelnej ludzkiej naturze, dostapi chwaly
(déksa) na obraz (eikon) Chrystusa uwielbionego, ktéry sam jest
obrazem (eikon) Boga i Jego chwaly (doksa) (Rz 8, 29; 2 Kor 3, 18;
4, 4; Ef 1, 9-12; Flp 3, 21; Kol 1, 15% 3, 4; 2 Tes 2, 14; Hbr 1, 3;
por. Rdz 1, 27).

4. Sad Ostateczny — powszechnym oddzieleniem
zbawionych od potepionych

Nieodlacznym elementem ostatecznej paruzji Chrystu-
sa 1 zmartwychwstania cial jest Sad Ostateczny. Termin tego
sadu zostal ustalony przez Boga (Mk 13, 32; Dz 17, 31), i cho¢
nieznany, jest dla chrzescijan czasem wyczekiwanej nadziei na
spotkanie z Panem. Ow sad obejmie wszystkich ludzi bez wy-
jatku i przyniesie zbawienie wiernym®?. Bedzie mial wymiar po-
wszechny i zasieg kosmiczny (Mk 13, 24-27; par. Mt 24, 29-31;
Lk 21, 25-28).

W Ewangelii wedlug $w. Mateusza znajduje si¢ szczegélowy
opis dnia Sadu Ostatecznego (Mt 25, 31-46), w ktérym Chrystus
jako krél i sedzia eschatologiczny zasiada na tronie w calym swym
majestacie (en #(i) doksé(i)) i w otoczeniu calego dworu niebieskiego
(por. Mt 16, 27; 24, 31). Przed Nim zostaja zgromadzone ,wszystkie
narody” (pdnta ti éthné) swiata®®, a On oddziela sprawiedliwych od
nieprawych, tak jak pasterz odlacza owce od koztéw (Mt 25, 32; por.
Ez 34, 17-22). Dobrych umieszcza po swej prawicy, zas ztych po le-
wicy (Mt 25, 33). Po dokonaniu podziatu sagdzonych na dwie grupy
nast¢puje ogloszenie wyroku. Sprawiedliwi, znajdujacy sie po pra-

nia je od uwarunkowari dzialajacych w tym $wiecie. Wszystko to sklada si¢ na
zbiér wlasciwosci ,niebieskiego cztowieka”, ktérym jest Zmartwychwstaly Pan
i ktérym réwniez bedzie kazdy wierny w dniu ponownego przyjscia Chrystusa
na ziemie przy koricu $wiata (T.M. Dabek, Zycie po smierci. I co dalej ..., 95-104).
622 P, O’Callaghan, Christ Our Hope, 133-138.
623 Mowa o wszystkich ludziach wszystkich czaséw. Tekst nie zawiera
wzmianki o zmartwychwstaniu umarlych, musi ono jednak by¢ widziane jako

fakt uprzedzajacy (zob. przyp. Mt 25, 32 do BJ).
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wej stronie, otrzymuja w nagrode za dobre czyny — akty milosierdzia
i milos¢ blizniego — krélestwo niebieskie przygotowane dla nich od
stworzenia §wiata (Mt 25, 34-40). Nagrodzonych Jezus nazywa hoi
eulogeménoi toil patrds, ,blogostawionymi Ojca” (Mt 25, 34), potwier-
dzajac tym samym, iz zostali wezwani do krélestwa Bozego®*. Tych
za$, co sg po lewej stronie, okresla mianem hoi katéraménoi, ,prze-
kletych” i rozkazuje im péjs¢ precz, w ogien piekielny, gdyz byli
obojetni na losy innych ludzi potrzebujacych pomocy (Mt 25, 41-45;
por. Mt 5, 29n).

Wiersze Mt 25, 37-40 ukazujg prawdg, ze kazdy dobry czyn
wykonany z miltosci do blizniego: ,nakarmi¢ zglodniatego”; ,napo-
i¢ spragnionego”; ,przyja¢ obcego”; ,odzia¢ nagiego”; ,odwiedzi¢
chorego lub w wiezieniu” — w szczegélnosci do tego, ktéry w hie-
rarchii zycia spolecznego zajmuje najnizsze miejsce (eldchistos) —
jest czynem wykonanym z milosci ku Jezusowi. Wypowiedz Jezu-
sa-Kréla bedaca uzasadnieniem wyroku oglaszajacego zbawienie
sprawiedliwych: ,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci
(adelfoi) moich najmniejszych (eldchistoi), Mniescie uczynili” (Mt
25, 40) utozsamia milowanie Chrystusa ze stuzeniem potrzebuja-
cym®®. Gléwnym kryterium Sadu Ostatecznego jest zatem milosé
okazana Jezusowi w bliznich. W rzeczywistosci wszystkie akty
milosci i milosierdzia wy$wiadczane innym sg wyswiadczane sa-
memu Chrystusowi, ktéry wcielil si¢ niejako w swoich ,najmniej-

624 A Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Wstgp. Przeklad z ory-
ginatu. Komentarz (NKB NT I, 2), Czestochowa 2008, 514; MKPS, 1201.

625 Jest przedmiotem dyskusji wéréd teologéw, czy termin adelfor, ,bracia”
w wierszu Mt 25, 40 dotyczy jedynie chrzescijan czy tez wszystkich potrzebu-
jacych. Nalezy zauwazy¢, iz w sentencji Jezusa wygloszonej do potepionych:
»Wszystko, czego nie uczyniliScie jednemu z tych najmniejszych, tegoscie i Mnie
nie uczynili” (Mt 25, 45) wyraz ,bracia” zostal opuszczony. Analiza uzycia tego
stowa w Ewangelii przez $w. Mateusza wskazuje na dwa jego znaczenia: w jednej
grupie tekstéw (Mt 12, 48-50; 18, 15. 21. 35; 23, 8; 28, 10) adelfds oznacza czto-
wieka chrze§cijariskiej wspdlnoty, w drugiej grupie (Mt 5, 22. 23.24.47,7,3.4.5)
odnosi si¢ do kazdej istoty ludzkiej jako obiektu etycznej powinnosci. Werset
Mt 25, 40 powinien by¢ wiec odczytywany w szerszym znaczeniu etycznym
(B.T. Viviano, Ewangelia wedfug swigtego Mateusza, w: KKB, 973).



186 Rozdzial IIT

szych” (eldchistoi). Tak wigc w bliznich miluje si¢ lub lekcewazy
albo wrecz nienawidzi samego Boga®%.

Ukazujac ostateczng perspektywe zycia czlowieka prawe-
go, ktérg jest zycie wieczne w krélestwie Ojca (Mt 25, 34. 46),
sw. Mateusz okresla wlasciwy cel oraz sens bycia uczniem Jezusa.
Z opisu Mt 25, 31-46 wynika, ze chrzescijaiiska egzystencja po-
winna by¢ przede wszystkim proegzystencja — istnieniem i zyciem
dla Pana, ktére implikuja bycie dla innych. Miloé¢ do kazdego
blizniego, poczynajac od tego najmniejszego, jest szczegdlng for-
ma miloéci Chrystusa. Poniewaz w kazdym czlowieku Jezus kaze
widzie¢ samego siebie (Mt 25, 40), stad kazdy chrzescijanin jest
wezwany do etycznego czynu na rzecz drugiego. Uwienczeniem
etosu czynu bedzie Sad Ostateczny, na ktérym Chrystus-Sedzia
przekaze zbawienie w nagrode tym, ktérzy pelnili dzieta milo-
sierdzia. Wzorem do nasladowania czynéw milosci i milosierdzia
jest sam Chrystus (zob. Mt 9, 36; 14, 14n; 15, 32; Mk 1, 41; 8, 2;
9,22; £k 17, 3).

Dzien Sadu Ostatecznego bedzie dniem sprawiedliwej Bozej
oceny jednostki w postaci nagrody lub kary. Kazdy bedzie musiat
odpowiedzie¢ przed Bogiem za swoje zycie. Méwi o tym logion
Mt 16, 27: ,Albowiem Syn Czlowieczy przyjdzie w chwale Ojca
swego razem z aniolami swoimi i wtedy odda kazdemu wedlug jego
postepowania (kata ten praksin autoid)”. Stowo priksis, ,czyn” ma tu
nie tyle znaczenie czynu moralnego, ile nasladowania Jezusa i da-
wania $wiadectwa o Nim wobec $wiata, po§wigcenia wszystkiego
dla Chrystusa — jesli tego zajdzie potrzeba — nawet zycia docze-
snego, o czym wezesniej méwi tekst Mt 16, 24n (par. Mk 8, 34n;
Ek 9, 23n)%?. Jedynie taka postawa moze zapewni¢ wierzagcemu
zbawienie w dniu powtérnego przyjscia Pana. Kryterium sagdu do-
tyczy zatem nie tylko moralnosci, lecz konkretnej postawy chrze-
$cijanskiej jako odpowiedzi na wezwanie Chrystusa do catkowitego
zaangazowania si¢ po Jego stronie: ,Jesli kto§ chce p6j$¢ za Mna,

626 KPNT, 132.
627 J. Homerski, Fwangelia wedtug sw. Mateusza, 253n.
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niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swéj i niech
Mnie nasladuje” (Mt 16, 24; Mk 8, 34; £k 9, 23).

Zycie wieczne ma bezcenng wartos¢. Stad nie ma takiego
dobra tu na ziemi, ktére by moglo rekompensowa¢ utrate zycia
nadprzyrodzonego (Mt 16, 26; Mk 8, 36; Lk 9, 25). Kto poswig-
ca swoje zycie terazniejsze dla Jezusa, ten znajdzie w przyszlosci
zycie wieczne w krolestwie Ojca. Trzeba juz tu na ziemi p6js¢ za
Chrystusem i przyja¢ warunki calkowitego zlaczenia si¢ z Panem.
Gdy Syn Czlowieczy ukaze si¢ ponownie na ziemi w pelni swojego
majestatu, wtedy sprawiedliwie wynagrodzi swoich wiernych za
ich zycie ofiarowane dla Pana. Eschatologia sadu ma poczatek juz
w zyciu doczesnym chrzescijan: ,Do kazdego wigc, kto si¢ przy-
zna do Mnie przed ludZmi, przyznam si¢ i Ja przed moim Ojcem,
ktéry jest w niebie” (Mt 10, 32; £k 12, 8). Stanie si¢ to podczas
Sadu Ostatecznego, kiedy Syn przekaze wybranych swemu Ojcu
(zob. Mt 25, 34). Odwrotnie, kto ,zaprze si¢” (arneisthei) Chry-
stusa przed ludZmi, tego réwniez Chrystus ,zaprze si¢” (arneisthei)
na Sadzie Ostatecznym (Mt 10, 33; Mk 8, 38; £k 9, 26; 12, 9).
Osadzenie samego siebie juz za zycia na podstawie aktu wiary
lub niewiary w Chrystusa nabiera jeszcze wyrazniejszych ryséw
w Ewangelii $w. Jana®%,

Wedlug nauczania Jezusa przekazanego w Ewangelii Janowej
sad dokonuje si¢ juz teraz®® w zaleznosci od postawy, jaka zajmuja
ludzie wobec Chrystusa. Sedzig jest Chrystus, poniewaz ,,Ojciec nie
sadzi nikogo, lecz caly sad przekazal Synowi (...). Przekazal Mu
wladze wykonywania sadu, poniewaz jest Synem Czlowieczym”
(J 5, 22. 27). Bég, eschatologiczny Sedzia, stanowigcy doskonalg
jednos¢ dziatania z Synem, domaga si¢ czci w swoim Synu. Stad tez
sprawujac sad, nie czyni tego Jezus sam, lecz razem z Ojcem, ktéry

Go postal (por. J 8, 16)%%°.

628 H. Langkammer, Zycie po Smierci, 194n.

629 Czwarta Ewangelia, zgodnie ze swa eschatologig czesciowo zrealizowa-
ng, rozszerza czas Sadu Ostatecznego na caty eon obecny (A. Jankowski, Escha-
tologia Nowego Testamentu, 123).

630 1. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana, 198.
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Ewangelia $w. Jana méwi o Chrystusie, ze ,Bég nie postal swego
Syna na $wiat®! po to, aby $wiat potepil, ale po to, by $wiat zostal
przez Niego zbawiony. Kto wierzy w Niego, nie podlega potepie-
niu; a kto nie wierzy, juz zostal potepiony” (J 3, 17n; por. | 5, 24;
9, 39; 12, 47n). Cho¢ Ewangelista taczy przyjscie Syna Czlowieczego
na $wiat z sgdem, to stwierdza jednak, Ze poslannictwo Jezusa nie
polega gléwnie na sadzeniu, lecz na zbawieniu $wiata®?. Paralelizm
antytetyczny: ,Kto wierzy” —  kto nie wierzy” (J 3, 18) podkresla
konieczno$¢ wiary do zbawienia®3. Wiara w Jezusa Chrystusa sta-
nowi kryterium sagdu. Bég pragnie zbawi¢ wszystkich ludzi i uczy-
nil wszystko, co jest konieczne do ich zbawienia. Wymaga jednak
wspétudziatu czlowieka, ktéry polega na wierze w Syna Bozego.
Odrzucenie jej, a wigc negatywna postawa wobec ofiarowanego przez
Jezusa zbawienia, sprowadza na czlowieka automatycznie wyrok po-
tepiajacy. Sad zaklada oddzielenie, podzial ludzkosci na dwie grupy:
prowadzacych Zycie rozumiane jako realizacja wiary w Jezusa oraz
odrzucajgcych zdecydowanie te wiarg®3*. Wyrazenie: , kto nie wierzy,
juz zostal potgpiony” (J 3, 18”) nie jest jednoznaczne z wyrokiem
potepiajacym ze strony Boga ani Chrystusa, lecz nalezy rozumie¢
w tym sensie, ze czlowiek, ktéry nie wierzy w Jezusa, wylacza sam
siebie ze zbawienia, stawiajac granice pomiedzy Chrystusem a soba.
Chrystus nikomu nie przynosi potepienia, On jest samym zbawie-
niem®®. O wyniku sagdu decyduje terazniejszy, w tym eonie, wybér co
do przyjecia lub odrzucenia wiary. Wyb6r ten zostanie potwierdzony
na ostatecznym sadzie Bozym. Wyrok zapada juz teraz, a eschatolo-
giczna przyszlosé bedzie jego ujawnieniem i utrwaleniem®*.

631 Ho kdsmos, ,$wiat” oznacza tutaj caly rodzaj ludzki. Przez Weielenie
Syna Bozego, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezus zbawil §wiat. Bedac czescia
tego $wiata, czlowiek moze jednak odrzuci¢ dzielo zbawienia (B.H. Bryant,
M.S. Krause, John (CPNIV), Joplin 1998, 99).

632 D. Moody Smith, John (ANTC), Nashville 1999, 99.

633 Zob. przyp. ] 3, 16-21 do BP.

634 L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana, 166.

635 J. Ratzinger, Eschatologia — smierc i Zycie wieczne, 224n.

636 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 124.
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Autor Czwartej Ewangelii wskazuje na continuum eschatolo-
giczne w zakresie sagdu, uwypuklajac w nim nieodzowng rol¢ Ducha
Swietego. Sad nad $wiatem rozpoczal si¢ wraz przyjsciem Chrystu-
sa na ziemi¢. Po Jego uwielbieniu®’ dokonuje si¢ on stale w kazdym
pokoleniu i sumieniu kazdego czlowieka przez dzialanie Ducha-
-Parakleta, ktéry ,przekonuje $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci
i o sadzie” (J 16, 8; por. Mk 13, 11). Dopelnieniem sadu trwajacego
w $wiecie bedzie Sad Ostateczny podczas paruzji®*®.

Chwila ta stanie si¢ momentem zbawienia czlowieka wierza-
cego, ktéry moze jej oczekiwac bez lgku i z niezachwiang ufnoscia,
co podkresla $w. Jan w swoim Liscie: ,Bog jest miloscia (agdpe):
kto trwa w milosci (agdpe), trwa w Bogu, a Bég trwa w nim. Przez
to milo$¢ osiaga w nas kres doskonalo$ci, iz bedziemy mieli pel-
ng ufnoé¢ w dzien sadu (en £4(i) hémeéra(i) tés krisess)” (1 ] 4, 16n).
Autor Listu Igczy temat czynnej milosci $cisle z eschatologicznym
tematem sgdu®’. Wskazuje, iz chrzescijanie beda sadzeni z miary
milosci (por. Mt 25, 31-46). Bég jest zZrédtem wszelkiej milosci (1 ]
4,7.19), sam jest mitoscia (1 ] 4, 16). Zatem milos¢ pozwala wier-
nym uczestniczy¢ w Bogu, zapewnia trwalg z Nim wspélnote, pro-
wadzi do zbawienia. Milos¢ Boga i blizniego stanowi jedyna droge
chrzescijanina®*. Miltoé¢ realizowana wobec bliznich jest odpowie-
dzig na mito$¢ Boga, ktéry ,sam pierwszy nas umitowal” (1 ] 4, 19).
Chrzescijanin, ktéry realizuje autentyczng milosé¢ Boza wzgledem
blizniego, moze ufaé, poniewaz dziala w nim ta sama milto$¢ Boza,
ktéra bedzie przepelniata serce Sedziego Chrystusa®. Milo§¢ osig-
ga w nim pelnie swej doskonalosci, przez co daje mu pewnos¢ zba-
wienia na dzien sadu (1 ] 4, 17). Te sama prawde implikuje Hymn
o mitosci (1 Kor 13), w ktérym $w. Pawet podkresla jej trwalg i wiecz-
ng wartos¢: ,Milos¢ (agdpe) nigdy nie ustaje (...)” (1 Kor 13, 8).

637 Uwielbienie i chwata Jezusa, suponujace Jego odejscie do Ojca, stanowia
warunek zestania Parakleta (J 14, 16n; 16, 7).

638 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 124.

639 MKPS, 1656.

640 Mitosé, w: Sb, 107.

641 Zob. przyp. 1] 4, 17 do BP.
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W eschatologii $w. Pawla mys$l o przyszlym sadzie laczy si¢
z koncepcja juz dokonanego sadu®*?. Wedlug Apostola Narodéw sad
Bozy odby! si¢ przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, ktéry
polozyt kres grzechowi i dal czlowiekowi usprawiedliwienie i zba-
wienie. Stad mozna znalez¢ w jego pismach kontrastowe wypowiedzi:
»leraz jednak dla tych, ktérzy s3 w Chrystusie Jezusie, nie ma juz
potepienia” (Rz 8, 1) obok twierdzenia, ze ,wszyscy musimy stanaé
przed trybunatem Boga” lub ,Chrystusa” (Rz 14, 10; 2 Kor 5, 106,
aby kazdy otrzymal odpowiednia zaplate za swoje postepowanie®**.

W mysl Listu do Rzymian (Rz 5, 6-11) Chrystus umart za nas,
gdy byliSmy jeszcze grzesznikami, gdy znajdowalimy sie w stanie
wrogosci wobec Boga. Odkupiciel przez swoja zbawcza $mier¢ zwy-
ciezyl grzech, réwnoczesnie stwarzajac mozliwo$¢ usprawiedliwienia
i zbawienia czlowieka. Jezeli bowiem, ,bedac nieprzyjaciéimi” Boga
zostalismy usprawiedliwieni ,przez krew Chrystusa”, mozemy zatem
by¢ pewni Jego milosci i zbawienia w dzien sadu (Rz 5, 9). Ocalenie
nas definitywne od przyszlego gniewu bedzie dopelnieniem dzie-
ta usprawiedliwienia®®. Jezeli zostalismy pojednani z Bogiem przez
$mier¢ jego Syna, to tym bardziej dostapimy ostatecznego wspét-
udziatu w chwale Bozej ,przez Jego zycie” (en #4(i) dzod(i) autoi) (Rz
5, 10)%*. Pojednanie z Bogiem i pewno$¢ przyszlego wejscia do chwa-

ly jest dla Apostota powodem do chrzescijaniskiej chluby (Rz 5, 11).

642 H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, 133n; Zycie po Smierci,
224-227.

643 Nie wystarczy twierdzi¢, ze 2 Kor 5, 10 odnosi si¢ jedynie do Sadu Osta-
tecznego. Nalezy przyjaé, ze wzgledu na bezposredni kontekst, ze tekst jest takze
argumentem za sagdem szczegSlowym zaraz po $mierci (A. Jankowski, Eschatolo-
gia Nowego Testamentu, 226-228; zob. powyzej, rozdz. I1. 4., str. 102).

644 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 127.

645 K. Romaniuk, List do Rzymian, 135.

646 Stwierdzenie §w. Pawla (Rz 5, 10), Ze zbawienia dostapimy ,przez zycie
Jezusa” (en té(i) dzoe(i) autoi), wskazuje na zycie Jezusa jako narzedzie przyszte-
go ocalenia wiernych. Zwrot ,zycie Jezusa’ nalezy prawdopodobnie rozumie¢
w znaczeniu wezszym jako triumfalng obecno$¢ Syna po prawicy Ojca (por. Rz
8, 34; Hbr 7, 25). Do przyjgcia jest réwniez interpretacja w szerszym znaczeniu,
wedlug ktérej zbawcze wartosci majg nie tylko meka i §mieré, zmartwychwsta-
nie i zasiadanie po prawicy Ojca, lecz takze cale zycie Jezusa (KPNT, 643n).
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Fakt $mierci Jezusa za grzeszng ludzkos¢ jest najwigkszym
i ostatecznym dowodem milosci Boga do calego rodzaju ludzkiego
(por. Rz 5, 7). Dzi¢ki Jezusowi zmianie ulegta nie tylko nasza pozy-
cja, ale réwniez nasz stan, nasza sytuacja wobec Boga. Smier¢ Chry-
stusa zmienila nasza pozycje, a zmartwychwstale zycie Chrystusa
zmienia nasz stan. Zmiana naszej pozycji wobec Boga jest uspra-
wiedliwieniem, od tego zaczyna si¢ caly proces zbawienia czlowieka
wierzacego. Zmiana naszego wewnetrznego stanu jest uSwieceniem,
jest to przedluzenie procesu zbawienia az do chwili, gdy zobaczymy
naszego Pana twarza w twarz i staniemy si¢ podobni do Niego®".
Dziert Sadu Ostatecznego dopelni proces zbawienia i uswigcenia
ludzi wierzacych.

W podsumowaniu Pawlowej koncepcji sadu warto podkresli¢
zasadnicza mysl Apostota: dla wierzacych juz si¢ dokonal sad zba-
wienia dzieki odkupieniu, obecnie trwa jego eschatologiczne dopel-
nianie si¢ az do czasu Sadu Ostatecznego. W dniu paruzji Chrystusa
sad odbedzie si¢ wprawdzie dla wszystkich, lecz wierzacym zosta-
nie zaliczony juz odbyty sad zbawienia. Trzeba pamigtaé przy tym
o soteriologicznej tezie §w. Pawla, iz usprawiedliwienie nieodlgcznie
zwigzane jest z wiarg (Rz 3, 26; 5, 1). Zatem zwigzek z Chrystusem
i ciggla kontynuacja tej wiezi stanowi gwarancje juz dokonanego
sadu zbawczego. Odrzucenie Chrystusa pocigga za sobg surowosé
eschatologicznego sadu.

Na uwage zastuguje wypowiedz Apostota Pawla z Listu do Ko-
ryntian, w ktérej stwierdza, iz chrzescijanie zjednoczeni z Chrystu-
sem beda razem z Nim uczestniczy¢ w Sadzie Ostatecznym: ,Czyz
nie wiecie, ze $wieci beda s¢dziami tego $wiata (hoi hdgioi ton kdsmon
krinoisin)? (...) Czyz nie wiecie, ze bgdziemy sadzili takze anioléw
(angélous krinoiimen)?” (1 Kor 6, 2n; por. Dn 7, 22 wg LXX; Mdr
3, 8; 4, 16; Mt 19, 28; £k 22, 30; Ap 2, 26n; 3, 21; 20, 4). Termin
kdsmos w wierszu 1 Kor 6, 2 nie oznacza $wiata natury, lecz ogét
osobowych istnieni: ludzkich (tak jak w 1 Kor 1, 20n), ale réwniez
anielskich (jak wyjasnia wiersz nastgpny — 1 Kor 6, 3). Termin dn-

647°W. Barclay, List do Rzymian, ttum. K. Wiazowski, Poznan 2002, 65n.
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geloi (1 Kor 6, 3) odnosi si¢ do anioléw dobrych i ztych, czyli istot
wyzszych w porzadku Bozego stworzenia®*. Jedng wigc z owych
doniostych rzeczy, jakie moga czyni¢ wybrani w dniu powtdérnego
przyjscia Pana, jest przywilej osadu z Chrystusem istot anielskich,
ktéry polegaé bedzie na uznaniu chwaly anioléw dobrych i pote-
pieniu anioléw upadlych (por. Iz 24, 21; 2 P 2, 4; Jud 6)*¥. Udzial
wiernych w triumfie Chrystusa podczas Jego paruzji implikuje ich
udzial w sadzie eschatologicznym.

W Liscie $w. Jakuba pojawia si¢ mysl o bliskiej paruzji Chry-
stusa i Sadzie Ostatecznym w kontekscie eschatologicznej wytrwa-
losci 1 cierpliwodci chrzescijariskiej w zwiazku z oczekiwaniem na
przyjscie Pana: ,Tak i wy badZcie cierpliwi i umacniajcie serca wa-
sze (dosl. stériksate tas kardias hymon, postawcie mocno serca wa-
sze), bo przyjicie Pana jest juz bliskie (¢ parousia toi kyriou éngiken).
Nie uskarzajcie si¢, bracia, jeden na drugiego, byscie nie podpadli
pod sad. Oto Sedzia stoi przed drzwiami” (Jk 5, 8n). Imperatyw:
steriksate tis kardias hymaon, ,postawcie mocno serca wasze” (Jk 5, 8%
por. 1 Tes 3, 13; 2 Tes 2, 17) jest biblijnym sformulowaniem, ktére
oznacza ,sta¢ mocno w wierze” i nie by¢ opanowanym przez zwat-
pienie®’. Ostateczng racja wytrwaloéci chrzescijaniskiej jest oczeki-
wanie na zblizajacg si¢ paruzje Pana — Aé parousia toii kyriou é’ngiken
(Jk 5, 8. Grecki wyraz engidzs, ,zbliza¢ si¢”, ,przyblizaé si¢” méwi
o przyj$ciu Chrystusa na koncu czaséw jako o czyms§ tak bliskim,
ze jego wplyw zaczyna by¢ juz odczuwalny®'. Dla Apostota nie jest
wigc istotny tak bardzo czas oczekiwania, lecz raczej pozostawanie
wiernym Chrystusowi az do chwili Jego przyjscia. Sw. Jakub prze-
strzega chrzescijan, aby nie zwracali si¢ jeden przeciw drugiemu, nie
obwiniali innych wspétbraci za swoje trudnosci. Jezeli bedg osadzac
innych, to samo bedzie im uczynione: ,byscie nie podpadli pod sad”
(Jk 5, 9%). B6g jest najwyzszym Sedzig. Jk 5, 9* jest reminiscencija
Mt 7, 1n: ,Nie sadzcie, abyscie nie byli sadzeni. Bo takim sagdem,

648 J.A. Fitzmyer, First Corinthians, 252.

649 KPNT, 725; A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 128n.

650 Harder, otnpi{w, w: TDNT VII, 655-657.

651 S. McKnight, The Letters of James (NICNT), Grand Rapids 2011, 410n.
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jakim sadzicie, i was osadzg; i takg miarg, jaka wy mierzycie, wam
odmierzg”. Sentencja Jk 5, 9°: ,Oto Sedzia stoi przed drzwiami (pro
ton thyron)” wyraza blisko$¢ i nieuchronnoé¢ definitywnego sadu
eschatologicznego. Okreslenie pro ton thyrin, ,przed drzwiami” jest
tradycyjng fraza, ktéra Ewangelie synoptyczne uzywaja w kontek-
Scie eschatologicznym: ,Tak i wy, gdy ujrzycie, ze to si¢ dzieje [tzn.
wydarzenia ostateczne poprzedzajace przyjscie Syna Czlowieczego
w chwale], wiedzcie, ze blisko jest, we drzwiach (hdti engys estin epi
thyrais)” (Mk 13, 29; par. Mt 24, 33)%2. Z uwagi na wzmianke: hé
parousia toii kyriou éngiken, ,przybycie Pana zblizyto si¢” (Jk 5, 8°)
wydaje sie stuszne odniesienie terminu Ao 4rités, ,Sedzia” do Chry-
stusa Pana. W czasach eschatologicznych, kiedy Chrystus-Se¢dzia
»stoi juz w drzwiach”, chrzescijanie powinni skierowaé swoje zycie
catkowicie na Pana.

Réwniez Apostot Piotr méwi o Sadzie Ostatecznym jako wy-
darzeniu bliskim. , Ten, ktéry gotéw jest sadzi¢ zywych i umartych”
(1 P 4, 5) rozpocznie sad od wyznawcéw Chrystusa, na koricu za$
bedzie sadzi¢ bezboznych: ,,Czas bowiem, aby sad si¢ rozpoczal od
domu Bozego. Jezeli za$ najpierw od nas, to jaki bedzie koniec tych,
ktérzy nie sg postuszni Ewangelii Bozej?” (1 P 4, 17).

Ostatnia ksigga Nowego Testamentu przedstawia sad Chrystu-
sowy podczas paruzji w postaci dwéch dobrze znanych mysli Zydow-
skiej obrazéw: zniwa i tloczni wina (Ap 14, 14-20; por. J1 4, 12n)%3.
Pierwszy obraz sadu (Ap 14, 14-16; por. J1 3, 19; Mk 4, 29) dotyczy
wybranych i objawia, ze to sam Syn Czlowieczy dokona ,zniwa”
wsréd swego ludu. Natomiast drugi obraz (Ap 14, 17-20) wskazuje
na ,aniola z ostrym sierpem”, ktéry przystapi do ,winobrania” wéréd
przeznaczonych na sad potgpienia®>.

Znamienny dla wizji Sadu Ostatecznego jest urywek z Apoka-
lipsy $w. Jana: ,Potem ujrzalem wielki bialy tron i na nim Zasiada-

652 PJ. Hartin, James (SP 14), red. D.J. Harrington, Collegeville 2003, 242n.

653 Zniwo i winobranie s3 dwoma obrazami sadu Bozego takze w Ap 19,
11-20.

054 W. Barclay, Objawienie sw. Jana, thum. K. Wiazowski, II, Poznarn 2002,
80-82.

13 — Perspektywa eschatologiczna...



194 Rozdzial IIT

jacego, od ktdrego oblicza uciekly ziemia i niebo, a miejsca dla nich
nie znaleziono. I ujrzalem umartych — wielkich i malych — stojacych
przed tronem, a otwarto ksiggi. I inng ksiege otwarto, ktéra jest
ksiega zycia. I osadzono zmarlych z tego, co w ksiggach zapisano,
wedtug ich czynéw” (Ap 20, 11n). ,Siedzacy na biatym tronie” — to
nie nazwany Bég Ojciec jako S¢dzia Najwyzszy, co jednakze nie
przeczy danym Nowego Testamentu o sadzie przekazanym Synowi
(J 5. 22. 27), poniewaz ostateczng racja przypisywania sadu Ojcu
i Synowi (np. Dz 17, 31; Rz 14, 10; 2 Kor 5, 10; 2 Tm 4, 1) jest jed-
no$¢ natury Bozej®”. Jednos¢ Ojca i Syna pozwala zamiennie trak-
towa¢ dzialanie obydwu Oséb.

W opowiadaniu Jana (Ap 20, 11nn) sad zaczyna si¢ od zani-
kania tego $§wiata. ,Ziemia i niebo uciekaja sprzed oblicza Bozego”
(por. Ps 102, 26n; 1z 51, 6; Mk 13, 31; 2 P 3, 10), wéwczas nastgpu-
je sad nad ludzkoscig. Jest to sad nad ,wielkimi” i ,malymi”. Nikt
nie jest tak wielkim, aby uniknaé sadu Bozego, i nikt nie jest tak
malym, aby nie dostapi¢ wywyzszenia. Wyrazenie ,,otwarto ksiggi”
jest reminiscencja Dn 7, 10 ,Sad zasiadl i otwarto ksiegi” i méwi
o podstawie wydania wyroku Bozego. Tekst Apokalipsy (Ap 20, 12)
wspomina dwie kategorie ksiag. Pierwsze ,,otwarte ksiggi” zawieraja
zapisy ludzkich czynéw®®. Chodzi tu po prostu o to, ze Bég po-
siada zapis wszystkich uczynkéw ludzkich, dobrych i ztych. Czlo-
wiek przez cale swoje zycie zapisuje swoje wlasne przeznaczenie. To
raczej nie Bég sadzi czlowieka, lecz on sam wydaje na siebie sad.
Drugga ksigga jest ,ksiega zycia™’. W tej ksiedze zapisane sg imiona
ludzi sprawiedliwych i wiernych, co znaczy, ze sa juz obywatelami
krélestwa Bozego, ktére przy koricu §wiata wezma w posiadanie®®.
,Ksigga zycia” jest symbolem wybrania przez Boga do taski®’. Tak
wiec los ostateczny czlowieka zalezy od dwéch czynnikéw: wyboru

655 A. Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, 270.

656 Zob. Ps 40, 8; 56, 9; 139, 16; 1z 65, 6n; Jr 17, 1; Rz 2, 6; 1 Hen 104, 7.

57 Motyw ,ksiegi zycia” pojawia si¢ w: Wj 32, 32n; Ps 69, 29; 1z 4, 3; Dn
12, 1; M13, 16; £k 10, 20; Flp 4, 3; Hbr 12, 23; Ap 3, 5; 13, 8; 17, 8; 20, 12. 15;
21,27;1 Hen 108, 3. 7.

658 W. Barclay, Objawienie sw. Jana, 11, 133-135.

659 Zob. przyp. Ap 20, 12 do BP.
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ze strony Boga i od wlasnych czynéw®®®. Bég wybral juz chrzescijan
i powotal w Chrystusie do wiecznej chwaly, jakkolwiek sprawdzenie
si¢ w wierze oraz catkowite zaufanie Chrystusowi jest konieczne,
aby znalez¢ si¢ w ,ksigdze zycia” ¢!,

5. Niebo — pelnia zbawienia wierzacych

Konsekwencja Sadu Ostatecznego dla wybranych bedzie niebo.
Nowy Testament rozumie niebo jako mieszkanie Boga (np. Mt 5,
16; 6, 9; Mk 11, 25; £k 11, 13) oraz miejsce, w ktérym zbawieni po-
winni si¢ znalezé, aby by¢ blisko Niego (Kol 1, 5). Znamienne jest,
ze Jezus uczy swoich uczniéw modlitwy Panskiej: Pater hémon ho en
tois ouranois, ,Ojcze nasz, ktéry jestes w niebie” (Mt 6, 9), podkre-
$lajac zarazem ich bliskg juz relacje z Bogiem (Pdter hémon, ,Ojcze
nasz”) oraz transcendentno$¢ Boga (ho en fois ouranois, ktéry jestes
w niebie”)®?2. Niebo jest tronem Boga (Mt 5, 34; 23, 22). ,Otwar-
te niebo” oznacza blisko§¢ Boga (Mt 3, 16n; par. Mk 1, 10n; £k
3, 21n). Jest ono réwniez mieszkaniem aniotéw, ktérzy ,wpatrujg sie
zawsze w oblicze Ojca, ktory jest w niebie” (Mt 18, 10)%. W niebie
zyje Chrystus, Odwieczne Stowo (J 1, 1; 17, 5), , ktéry z nieba zstg-
pil”, przyjmujac postaé czlowieka (J 1, 9-11; 3, 13; 6, 38; Ef 4, 9),
a po spelnieniu swej zbawczej misji na ziemi powrdcil do nieba do
Ojca (J 16, 5; Dz 1, 9nn; Ef 4, 9n), by krélowad z Bogiem na wieki
(Dz 2, 33n; Rz 8, 34; Ef 1, 20)°%*. Z nieba przyjdzie Chrystus jako
Syn Czlowieczy na korcu czaséw (Mt 24, 30; 26, 64; Mk 14, 62).

Chrystus utorowal takze wiernym przystep do Ojca i droge
do nieba. Zwyciestwo Chrystusa nad $miercia (Rz 6, 9; Hbr 2, 14)
iJego wywyzszenie (Mk 16, 19; £k 24, 50n; Dz 1, 9-11; Flp 2, 6-11)
s3 podstawowymi warunkami tego, ze czlowiek jako byt stworzo-
ny moze by¢ dopuszczony do zycia samego Boga®®. Jezus zapewnia

660 A Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, 271.

661 H. Langkammer, Zycie po Smierci, 321.

662 J. Homerski, Fwangelia wedtug sw. Mateusza, 146n.

663 H. Langkammer, Zycie po smierci, 188n.

664 Niebo, w: Sb, 113.

665 K. Rahner, H. Vorgrimler, Ma?y stownik teologiczny, 272.
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o tym swoich uczniéw: ,W domu Ojca mego jest mieszkann wie-
le (monai pollai). Gdyby tak nie bylo, to bym wam powiedzial. Ide
przeciez przygotowa¢ wam miejsce” (J 14, 2). Sentencja: ,W domu
Ojca mego jest mieszkan wiele” méwi nie tylko o wielosci, ale i roz-
maitosci ,mieszkan”, tj. réznych stopniach chwaly niebieskiej®s.
Ponadto Jezus méwi o niebie jako miejscu ,wiecznych przybytkéw”
(Ek 16, 9)%¢.

Niebo jest ,miejscem™®® dopelnienia egzystencji czlowieka
wierzgcego, celem ostatecznym chrzescijanina. Stad Chrystus za-
checa wiernych do gromadzenia skarbéw na przyszlos¢ w niebie
(Mk 10, 21; Mt 6, 20; 19, 21; £k 12, 33; 18, 22). Méwi o czekajacej
ich tam nagrodzie (Mt 5, 12; £k 6, 23) za trud i cierpienia ponie-
sione na ziemi, wyrzeczenia i wszelkie przesladowania spotykajace
ich ze wzgledu na Jezusa (Mt 5, 3-11; £k 6, 20-22). Podkresla, ze
kazdy, kto spelnia ,wol¢ Ojca” Niebieskiego, osiggnie Jego krole-
stwo (Mt 7, 21). Jezus, méwigc o ,woli Ojca” (np. Mt 6, 10; 12, 50;
18, 14; 26, 42), ma na mysli wlagnie sumienng wspoélprace chrzesci-
janina z Bogiem nad swoim wlasnym zbawieniem®.

Wskazania Jezusa podejmuje Apostol Pawel, ktéry wyraznie
stwierdza, ze chrzescijanie powinni szukaé tego, co ,w gérze” (Kol
3, 1). Tam jest bowiem ich ojczyzna (Flp 3, 20; Hbr 13, 14), tam sa
juz ,zapisane ich imiona” (Ek 10, 20; Flp 4, 3; Hbr 12, 23). O niebie
wyraza si¢ w spos6b charakterystyczny Apostol Narodéw w 1 Kor
2, 9: ,Ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszalo, ani serce czlo-
wieka nie zdolalo poja¢, jak wielkie rzeczy przygotowal Bég tym,
ktérzy Go mituja” (por. Iz 64, 3 i Jr 3, 16). Wierzacy okresleni sg
tutaj jako ,ci, ktérzy mitujg Boga” (takze w Rz 8, 28; Jk 1, 12; 2,
5). Mitos¢ Boga nalezy do istoty wiary, jest jej zasadniczym kry-

666 Zob. przyp. J 14, 2 do BP.

667 P. O’Callaghan, Christ Our Hope, 160n.

668 Niebo nie jest miejscem w sensie przestrzennym. Jest to raczej stan, sy-
tuacja istnienia w mitosci Boga. Jej zaczatek rodzi si¢ na ziemi, natomiast w nie-
bie ukonkretnia si¢ w sposéb ontologiczny w catej petni (P. Liszka, Eschatologia,
Wroctaw 1990, 27).

669 J. Homerski, Ewangelia wedltug sw. Mateusza, 160.
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terium. Wiara bowiem — to nie tylko uznanie za prawd¢ Bozego
objawienia, lecz czynna milos¢ Boga, ktéra polega na catkowitym
zaufaniu wobec Niego i postuszenstwie Jego przykazaniom®®. Mi-
los¢ Boga — jak wyjasnia Apostol Jan w swoim 1. Liscie — wyra-
za si¢ w milosci wobec ludzi: ,Jezeli milujemy si¢ wzajemnie, Bég
trwa w nas i milos¢ ku Niemu jest w nas doskonala” (1 J 4, 12);
,Bog jest miloscia: kto trwa w milosci, trwa w Bogu, a Bég trwa
w nim” (1 J 4, 16°). Dla tych wtasnie, ktérzy w czasie swego ziem-
skiego zycia otwarli serca na milos¢ Boga, pielegnowali ja w swym
zyciu oraz wypelniali przykazanie mitoéci blizniego®?, wlasciwym
i ostatecznym miejscem pobytu jest niebo. Niebo jest pelnig szcze-
$cia wiecznego z Bogiem, ogladaniem Go ,twarza w twarz” (Mt 5, 8;
1Kor13,12;17 3, 2).

Opis eschatologicznego szczgscia wybranych w niebie przed-
stawia Apokalipsa Janowa, ktéra objawia, ze zbawieni bedg wolni
od udrek doczesnych, poniewaz Bég ,otrze z ich oczu wszelka lzg,
a $mierci juz nie bedzie. Ani zaloby, ni krzyku, ni trudu juz nie
bedzie, bo pierwsze rzeczy przeminegly” (Ap 7, 175 21, 4; por. 1z
25, 8; 35, 10; 65, 17. 19). Mieszkancy nieba beda mogli ogladaé ,,ob-
licze Boga” (Ap 22, 4%)¢7? i przebywaé przed Jego tronem (Ap 7, 9).
»2Imi¢ Boga wypisane na ich czotach” (Ap 3, 12; 7, 3; 22, 4°) bedzie
znakiem zupelnej przynaleznosci do Niego, znakiem catkowite;
i nieutracalnej konsekracji®”®. Ap 22, 5 zawiera obietnic¢ wiecznego
panowania ludu Bozego: ,I juz nocy nie bedzie. A nie potrzeba im
$wiatla lampy ani $wiatla slorica, bo Pan Bég bedzie $wiecil nad
nimi i bedg krélowaé na wieki wiekéw”.

670 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, 155.

671 Dla Chrystusa bliznim jest kazdy cztowiek. Prawdziwy nasladowca
Chrystusa nie pyta: Kto jest moim bliznim?, lecz sam staje si¢ nim dla drugiego
czlowieka bez wzgledu na to, kim jest (zob. £k 10, 30-37).

672 Ukryte niegdys ,oblicze Boga” (Wj 33, 20) bedzie teraz catkowicie od-
stonigte dla Jego ludu (C.S. Keener, Komentarz bistoryczno-kulturowy do Nowego
Testamentu, 635).

673 M.G. Reddish, Revelation (SHBC), Macon 2001, 422; W. Barclay, O4-
Jawienie sw. Jana, 11, 152; A. Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, 284n.
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Chrzescijanie juz tu na ziemi moga do$wiadczy¢ przedsmaku
nieba. W Ewangelii §w. Lukasza odnajdujemy wypowiedz Jezusa:
idotl gar hé basileia toil theoil entos hymén estin, ,Oto bowiem krole-
stwo Boze posréd was jest” (Ek 17, 21%). Ten sam jednak grecki
zwrot: entos hymaon estin, ktory Biblia Tysiaclecia ttumaczy: ,posréd
was jest”, w jezyku polskim mozna odda¢ stowami méwigcymi, ze
»krélestwo Boze wewnatrz was jest™. Tekst Lk 17, 21" mozna za-
tem rozumie¢ dwojako: 1) w odniesieniu do samego Jezusa, ktéry
jest wcieleniem tego krélestwa na ziemi (,krélestwo Boze posréd
was jest”), oraz 2) w odniesieniu do wiernych (,krélestwo Boze we-
wnatrz was jest”). Zwrot Jezusa: entos hymon, ,wewnatrz was” wy-
raza duchowy charakter krélestwa Bozego, obecnos¢ Boga w ser-
cach ludzkich przez taske®”. Nastgpstwem dzialania tego krélestwa
nie s3 jakie§ nowe rzeczy, lecz nowi ludzie, przemiana ich serc®.
Krélestwo Boze pojawia si¢ jako rzeczywistos$¢ juz zapoczatkowana
w osobie Jezusa (Mt 3, 2; 12, 28; Mk 1, 15), ktéra rozwija si¢ na
ziemi przez Kosciét (Mt 16, 18n). Jest ono rzeczywistoscia, ktéra
wlacza ludzi juz na ziemi w pozaziemskq sfere egzystencii. Totez $w.
Pawel w Ef 2, 6 uwaza triumf niebieski chrzescijan za rzeczywisto§é
juz nabyta, poniewaz Bég ich ,posadzil na wyzynach niebieskich —
w Chrystusie Jezusie™"”.

Chrystus otworzyl niebo wierzacym w Niego przez swoja
$mier¢, zmartwychwstanie i Wniebowstapienie (por. Dz 7, 55n; Rz
6, 9-11; Kol 1, 20; Ap 4, 1; 19, 11). Chrzescijanie zlaczeni przez
wiare z chwalebnym Panem zostali w ten sposéb przeznaczeni do
wiecznego szczescia z Bogiem. Juz teraz aktualne niebo przyjmuje
dusze wiernych i to zaraz po §mierci. Swiadczg o tym stowa Jezu-
sa wypowiedziane do dobrego totra: sémeron met’ emoii ésé(i) en ti(i)
paradeisi(i), ,Dzi$ ze Ming bedziesz w raju” (Ek 23, 43). Stwierdza to

674 BP ttumaczy wiersz £k 17, 21%: (...) krélestwo Boze jest w was”.

675 F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, 276n.

676 'W. Barclay, Ewangelia sw. Eukasza, thum. K. Wiazowski, Poznari 2002, 148.

677 Wskazuje na to uzycie czasu przeszlego, podczas gdy w Rz 6, 3-11;
8, 11. 17n Apostol uwazal udzial wiernych w chwale niebieskiej raczej za majacy
nastapi¢ w przysztosci (uzycie czasu przyszlego) (zob. przyp. Ef 2, 6 do BJ).
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réwniez Apostol Pawel: ,Pragne odejs¢, a by¢ z Chrystusem, bo to
o wiele lepsze” (Flp 1, 23); ,,Chcieliby$my raczej opuscié¢ nasze ciato
i stanag¢ w obliczu Pana” (2 Kor 5, 8)%78.

Dopéki dzieje obecnego $wiata nie sg jeszcze zamknigte, niebo
pozostaje otwarte na pelnie eschatonu. Ostatecznie niebo dopelni
si¢ jednak przy chwalebnym powrocie Chrystusa na ziemie w dniu
Sadu Ostatecznego. Obecnosé Chrystusa wéréd wiernych stanie si¢
woéwczas pelng obecnoscig, ogarniajac wszystkich majacych dostapié
zbawienia, a z nimi caly wszech§wiat®”’. W dniu paruzji Chrystus
przekaze wszystkich wybranych Ojcu, ktérzy na zawsze zamieszka-
ja w Jego krélestwie (Mt 25, 34; 1 Kor 15, 24).

Interesujaca wzmianke o przyszlym niebie znajdujemy w 2. Li-
$cie $w. Piotra Apostota (2 P 1, 3n). Autor listu uczy, ze chrzescijanie
powolani s do nowego, szczegdlnego $wiata, do dziedziny chwa-
ty (doksa) i doskonalosci Bozej*®®. Ich przeznaczeniem jest udzial
w Boskiej naturze, definitywne zjednoczenie z Bogiem, osiagalne
w pelni w okresie $cisle eschatologicznym®!. Jednakze jego warun-
kiem jest odwrécenie si¢ juz teraz od grzechu charakteryzujacego
obecny $wiat®?.

Reasumujac nauczanie Nowego Testamentu o niebie, stwier-
dzi¢ mozemy, Ze niebo jest zasadniczym celem zycia uczniéw Chry-
stusa. Jest ono ,,miejscem” pelnego zbawienia czlowieka wierzacego,
dopetnieniem tego, czego poczatkiem jest chrzest. Juz tutaj na ziemi
chrzescijanie majg swoja ojczyzne w niebie, gdzie zapisane sg ich
imiona. Juz teraz wierni majg udzial w krélestwie niebieskim przez
zwigzek z Chrystusem w Jego Kosciele. Niebo ciagle jednak jest
rzeczywisto$cig przyszia. Weiaz jeszcze jest wzrastajaca wielkoscig.
Niebo stale przyjmuje dusze zbawionych, az osiggnie swéj ostatecz-

678 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 144n. Zob. powyzej,
rozdz. II. 6., str. 115nn.

67 J. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne, 258.

680 J.H. Neyrey, Drugi List swigtego Piotra, w: KKB, 1515.

681 Przy powtérnym przyjsciu Chrystusa i inauguracji krélestwa niebieskiego
na koricu §wiata.

682 KPNT, 1092n.
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ny i pelny ksztalt w dniu paruzji Chrystusa, zmartwychwstania cial
i Sadu Ostatecznego. Dopiero na koricu czaséw wierni otrzymaja
pelny udzial (w przemienionym ciele)®® w krélestwie Boga. Zada-
niem wiec kazdego chrzescijanina jest podjecie, tu na ziemi, wspél-
pracy z darmo ofiarowang przez Boga laska zbawienia®®. Srodkiem
do osiaggniecia nieba jest zachowywanie przykazan Bozych, czynna
milo$¢ wobec bliznich oraz péjscie za Jezusem (por. Mt 19, 16-22;
Mk 10, 17-22; £k 18, 18-23). Niebo Nowego Testamentu — to by¢
z Chrystusem i Bogiem Ojcem, w jednosci z Duchem Swigtym,
z aniolami i $wigtymi.

683 Przemienionej egzystencji czlowieka bedzie odpowiadaé przemieniony
kosmos — ,nowe niebo” i ,nowa ziemia” (2 P 3, 10-13; Ap 21, 1-5; zob. takze
1z 65, 17; 66, 22).

684 S. Stasiak, Eschatologia, w: Ewangelie synoptyczne i Dzieje Apostolskie (BB
TNT I), red. M. Rosik, Wroctaw 2008, 259.



ZAKONCZENIE

Dokonujac podsumowania niniejszej publikacji, zasadnym jest
przedstawienie wynikéw przeprowadzonych analiz, jakie zostaly
ujete w poszczegdlnych rozdziatach.

Na poczatku pracy zostal ukazany temat §mierci oraz losu po-
$miertnego sprawiedliwych wedlug Starego Testamentu. Teksty bi-
blijne podkreslajg jednoznacznie, ze kazdy czlowiek otrzymuje zycie
od Boga i ze musi umrzeé¢ (Rdz 2, 7; Hi 14, 5; 34, 14n; Ps 146, 4;
Koh 12,7, Mdr 15, 8; Syr 8, 7; 41, 4). Smier¢ jest naturalnym koncem
ludzkiego zycia. Nalezy takze zauwazy¢, ze w Starym Testamencie
istnieje zwigzek migdzy $miercig a grzechem (Rdz 3; Syr 25, 24).
Przez grzech Adama $mier¢ stala si¢ zerwaniem relacji z Bogiem.
Poczatkowo Stary Testament wyrazal powszechne przekonanie, ze
umarli przebywaja w mrocznym Szeolu, krainie cieni, miejscu od-
dalenia od Boga (Hi 7, 8-10; 10, 21n; Ps 6, 6; 1z 26, 19). Péznie;
widzial jednak mozliwos¢ ocalenia z krainy umartych, rozrézniajac
w Szeolu odrgbne stany dla sprawiedliwych i grzesznikéw (I1z 14, 15;
Ez 32, 17-32; 1 Hen 22). Szeol stal si¢ miejscem przejéciowym, miej-
scem oczekiwania prawych na zbawienie. Starotestamentalna kon-
cepcja Szeolu jako zréznicowanej kategorii zmartych — w zaleznosci
od tego jak zmarly zyt — wskazuje na wiare Izraela w istnienie sadu,
ktéry rozstrzyga o losie czlowieka zaraz po odejsciu z tego $wiata. Je-
dynie Bég moze wyzwoli¢ z krainy umartych (Ps 49, 16). Znamienng
dla eschatologii Starego Przymierza jest mysl, ze §mier¢ nie moze
ostatecznie zerwal przyjazni, ktéra Iaczy sprawiedliwego z Bogiem
(Rdz 5, 24; 2 Krl 2, 1-18; Ps 49, 16; 73, 23n).

Stary Testament objawia, ze Jahwe jest Panem zycia i $mierci (Ez
37, 1-14). Prawda ta lezy u podstaw wiary p6znego judaizmu w przy-
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szte zmartwychwstanie cial. Wyrazne zapowiedzi zmartwychwsta-
nia cial zawarte s3 w Ksigdze Daniela (Dn 12, 1-3) i Drugiej Ksie-
dze Machabejskiej (2 Mch 6, 18-31; 7, 1-41). Z opiséw tych wynika,
ze oczekiwanie zmartwychwstania w Starym Przymierzu zrodzilo
sie¢ w zwigzku z do§wiadczeniem cierpienia i meczeristwa. Uzasad-
nieniem tego oczekiwania jest przekonanie autoréw natchnionych,
ze Boza sprawiedliwo$¢ nie pozostawi w $mierci tych, ktérzy do-
chowali wiernoéci Jahwe. Tak wiec w czasach ostatecznych spra-
wiedliwi powstang z martwych, aby zy¢ wiecznie z Bogiem (Dn 12,
1-3). Ponadto 2 Mch 7 méwi o me¢czennikach do korica wiernych
Jahwe, ktérzy natychmiast po §mierci dostepuja zmartwychwsta-
nia w niebie. Koncepcja wskrzeszenia prawych do Zycia wieczne-
go ukazana jest wiec w kategoriach Bozej nagrody za $wiadectwo
wiary. Stary Testament zaklada réwniez istnienie stanu oczyszcze-
nia zmarlych od ich winy za grzechy w okresie pomiedzy $miercig
a zmartwychwstaniem, co otwiera im tym samym eschatologiczna
perspektywe wskrzeszenia do zycia wiecznego w dniu ostatecz-
nym (2 Mch 12, 42-45).

W rozdziale I1. podjety zostal temat $mierci i losu po§miertne-
go wierzacych w nauczaniu Nowego Testamentu. Nowy Testament,
podobnie jak Stary, postrzega $mier¢ jako fakt powszechny i wi-
dzi ja w kontekscie grzechu. Zwigzek $mierci z grzechem zostal tu
ukazany szerzej: powszechnos§¢ §mierci jest nastepstwem grzechow
indywidualnych wszystkich ludzi, do ktérych by nie doszlo, gdyby
nie upadek Adama (Rz 5, 12). Aby wyzwoli¢ czlowieka od $mierci,
Chrystus przyjal ludzkie $miertelne cialo (Flp 2, 6-8). Przyjmujac
$mier¢, Jezus nadal jej wymiar zbawczy (Mk 14, 24 i par.; Rz 5, 19;
8, 32; Ga 1, 4; 3, 13). Dzi¢ki Chrystusowi, ktéry ,umart za wszyst-
kich”, kazdy czlowiek przez chrzest uczestniczy w Jego zbawczej
Ofierze (Rz 6, 3-6; 2 Kor 5, 14). Zbawcza $mier¢ Chrystusa staje
si¢ podczas chrztu $miercig chrzescijanina dla grzechu, po to, by
Jego zycie stalo si¢ zyciem wierzacego. Chrzescijanin nalezy juz do
Chrystusa, zyje i umiera dla Niego, poniewaz okazal si¢ On Panem
zycia i $mierci (Rz 14, 7-9).
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Jezus wypelnil rzeczywistos¢ $mierci swoja obecnoscia, przez
co sprawil, ze wierzacy w Niego moze spotka¢ si¢ z Panem w chwili
$mierci i polaczy¢ z Nim na wieki. Nalezy podkresli¢, ze Chrystus
przyniést zbawienie wszystkim wierzacym, nie tylko chrzescija-
nom, lecz réwniez wiernym epoki Starego Przymierza, oczekujg-
cym wyzwolenia ze stanu $mierci rozumianego na sposéb Szeolu
(1 P 3, 19). Z wypowiedzi nowotestamentalnych (Ek 12, 4n. 20n;
16, 9. 19-31; 23, 43; 2 Kor 5, 8-10; Hbr 9, 27; Ap 7, 13-15) mozna
whnioskowa¢ o istnieniu sadu szczegélowego nad czlowiekiem zaraz
po $mierci, na ktérym rozstrzyga si¢ ostatecznie jego los pozagrobo-
wy. Przekazy Nowego Testamentu (Ek 23, 43; Flp 1, 23; 2 Kor 5, 8)
implikujg mozliwos¢ zbawienia wiernych bezposrednio po $mierci
i sadzie szczegélowym, w sensie udziatu duszy zbawionej w Zyciu
Zmartwychwstalego Pana, przebywania z Nim w chwale w ocze-
kiwaniu na zmartwychwstanie ciala przy koncu obecnego $wiata.
Niemniej koniecznym warunkiem ,bycia z Panem” po $mierci jest
zycie doczesne w pelni ukierunkowane na Jezusa (Rz 14, 8; 2 Kor 5,
15; Ga 2, 20), ktérego szczegdélnym wyrazem jest catkowita wiara
w Chrystusa Zbawiciela (por. £k 23, 42) oraz bezinteresowna milos¢
w chwili §mierci na miar¢ milosci §wiadka Jezusa czy meczennika
(por. Flp 1, 21. 23; 3, 8). Objawienie Nowego Testamentu suponuje
takze istnienie miedzy $miercig a zmartwychwstaniem czasowego
czy$éca — stanu zmarlych wymagajacych oczyszczenia z win przed
osiggnieciem pelnego zjednoczenia z Bogiem (Mt 5, 25n; 12, 31n;
18, 34n; Mk 9, 49n; £k 12, 47n; 1 Kor 3, 10-15; 15, 29).

W ostatnim rozdziale pracy przeanalizowano dane Nowego
Testamentu o sytuacji wierzacych po paruzji Chrystusa. W tek-
stach nowotestamentalnych jest zawarte przekonanie, iz na koncu
czaséw Pan powtdrnie przyjdzie na ziemie, aby zgromadzi¢ wo-
kot siebie wszystkich wiernych, zywych i umartych (Mt 24, 29-31;
Mk 13, 24-27, £k 21, 25-28; 1 Tes 4, 16n; 2 Tes 1, 6-10; Ap 14, 14-16).
Umarli powstang z grobéw w postaci niezniszczalnej, w nowym,
przemienionym i chwalebnym ciele, za$ ci wierni, ktérzy dozyja
paruzji, nie umrg, lecz beda odmienieni (1 Kor 15, 51n). Wszyscy
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w pelnej naturze ludzkiej p6jda na spotkanie z Panem, aby polaczy¢
si¢ z Nim w wieczno$ci. W dniu paruzji Pariskiej odbedzie si¢ Sad
Ostateczny (Mt 25, 31-46; Rz 14, 10; 2 Kor 5, 10; Jk 5, 8n; 1 P 4,
5.17; Ap 14, 14-20; 20, 11n), ktéry przyniesie wiernym definityw-
ne zbawienie. Chrystus jako krél i s¢dzia eschatologiczny przekaze
wybranych Ojcu, dajac im w posiadanie niebo.

Niewatpliwie dla eschatologii biblijnej kluczowa kwestig jest
prawda o zmartwychwstaniu Jezusa. Wiara Starego Testamentu
w zycie po $§mierci, zwlaszcza nadzieje judaizmu na zmartwych-
wstanie cial otrzymuja potwierdzenie w zmartwychwstaniu Chry-
stusa. Nowy Testament objawia, ze Chrystus zmartwychwstal jako
pierwszy, stajac si¢ tym samym wzorem ostatecznej przemiany wie-
rzacych na koncu czaséw (1 Kor 15, 20. 23" Kol 1, 18"). Po paruzji
Chrystusa wierni w swoich zmartwychwstalych ciatach ukaza si¢
w chwale razem z Panem (Flp 3, 20n; Kol 3, 4).

Stwierdzamy, odpowiadajac na postawione we wstepie pytanie,
ze biblijny obraz zycia po$miertnego wierzacych ma charakter pro-
gresywny — od Starego do Nowego Testamentu. Starotestamentowa
wizja losu czlowieka po $mierci zostala podjeta i w pelni rozwinie-
ta przez pisma nowotestamentalne. W rezultacie zycie posmiertne
w Pismie Swictym zostalo ukazane w dwéch stadiach. Pierwsze
dotyczy stanu po $mierci okres$lanego w teologii mianem ,posred-
niego” lub ,przejsciowego”, drugie — ostatecznego stanu ludzkosci
po powtérnym przyjsciu Chrystusa. Wedlug Nowego Testamentu
czlowiek wierzacy moze natychmiast po opuszczeniu doczesnego
$wiata osiggnaé zbawienie. Jest nim blogostawiony stan obecnosci
przed obliczem Chrystusa. Poza tym Nowy Testament postrzega
zycie przyszle, zwlaszcza niebo i zjednoczenie z Bogiem, nie tylko
jako rzeczywisto$¢ eschatyczna, lecz takze jako rzeczywisto$¢ do-
$wiadczang w pewnym sensie aktualnie przez wierzacego. Zwiazek
z Chrystusem ma dla wiernych natychmiastowe konsekwencje.

Zbawienie w dniu ostatecznym wierzacy moga osiaggnaé dzigki
wierze w zmartwychwstalego Pana (por. Rz 10, 9). Tylko On jest
zasadg chwalebnego zmartwychwstania wiernych. Chrzescijanin
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zostal wlaczony juz na chrzcie w uwielbionego Chrystusa i otrzymat
zadatek nowego zycia oraz przyszlej chwaly (Ef 2, 4-6). Poczatek
nowego zycia chrzescijanina ma dalsze rozwinigcie. Jest nim stop-
niowe, lecz coraz bardziej widoczne, upodabnianie si¢ do Chrystusa
(2 Kor 3, 18), az stanie si¢ on doskonalym Jego obrazem w czasie
powtérnego przyjscia Pana w chwale. Natomiast warunkiem wiecz-
nego zycia z Bogiem w niebie jest czynna milos¢, péjscie za Jezusem
oraz trwanie w lacznosci z Panem podczas calego zycia doczesnego.
Pelnia egzystencji eschatologicznej jest zbawcza konsekwencja zycia
,w Chrystusie” i posiadania Ducha Swietego (Rz 8, 11).

Autor niniejszej publikacji ma §wiadomos$¢, iz nie wyczerpuje
ona z pewnoscig wszystkiego, co Pismo Swiqte moéwi o perspek-
tywie eschatologicznej wierzacych proegzystujacych dla Boga. By¢
moze niektére zagadnienia nalezaloby jeszcze poszerzyé lub nawet
wzbogaci¢ problematyka dodatkows, tematycznie zblizong. Autor
zywi jednak gleboka nadzieje, Ze praca ta stanie si¢ przyczynkiem
do dalszych badan nad koncepcja eschatologiczng Starego i Nowego
Testamentu, aby jeszcze pelniej ukazaé¢ biblijng wizje ostatecznego
losu wierzacych.
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Tomasz Niemas - ur. 1978 . w Watbrzychu. Ukonczyt
Politechnike Wroctawska na kierunku Marketing i Zarzg-
dzanie. Nastepnie 5-letnie studia teologiczne na Papieskim

Wydziale Teologicznym we Wroctawiu, Podyplomowe Studia
Biblijne, jak réwniez Podyplomowe Studia Turystyki Biblij-
nej. W 2014 r. otrzymat stopien naukowy doktora teologii
biblijnej (PWT we Wroctawiu). Obecnie studiuje filologie
angielskga w Wyzszej Szkole Filologicznej we Wroctawiu.
Niniejsza monografia powstata z fascynacji autora eschato-
logig biblijna.

Badania nad historig literatury pokazuja, ze na przetomie
wiekéw zainteresowania zagadnieniami eschatologicznymi
odzywajg z duzym nasileniem. Dzieje sie to oczywiscie naj-
czesciej w srodowiskach zwigzanych z réznymi nurtami i tra-
dycjami religijnymi, niekoniecznie o rodowodzie chrzesci-
janskim. Zadaniem Kosciofa jest wéwczas udzielenie jasnej
i wywazonej odpowiedzi na pytania, ktére zainteresowania
te wywotuja. W nurt takiej dobrze przemyslanej i nauko-
wo ugruntowanej odpowiedzi wpisuje sie ksigzka Tomasza
Niemasa, ktéra poswiecona zostata biblijnym zagadnieniom
eschatologii. Autor z niemata swada przybliza w niej proble-
matyke $mierci i po$miertnego losu sprawiedliwych, a takze
prezentuje zarys sytuacji wierzacych w Chrystusa po Jego
paruzji. Precyzyjny jezyk, jasno wyrazane mysli i umiejetnie
dokonywana synteza tresci teologicznych to bez watpienia
wielkie walory tego rzetelnego opracowania.
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